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GHID DE UTILIZARE A MANUALULUI DE STUDIU

Introducere

Prezentul manual de studiu reprezintd o sintezd a continutului disciplinei Drept canonic, care
este comund invatdmantului la forma de zi si la forma de invatamant la distanta, conform
planurilor de Invatamant in vigoare.

El este destinat studentilor de la forma de invatdmant la distantd (ID) si constituie materialul
bibliografic minim necesar pentru parcurgerea, insusirea si evaluarea acestei discipline.

Manualul este structurat in conformitate cu standardele si procedurile de uz larg in Tnvatamant
national §i international, care se adreseaza invatarii individuale pe baze interactive. Parcurgerea
manualului, pe baza prezentelor instructiuni asigura retinerea informatiilor de baza, intelegerea
fenomenelor fundamentale si aplicarea cunostintelor dobandite la rezolvarea unor probleme
specializate.

Manualul este structurat pe teme de studiu. Tema de studiu reprezintd o parte omogena din
componenta manualului, caracterizatd de un numar limitat de termeni de referintd (cuvinte-
cheie), care poate fi parcurs si insusit printr-un efort continuu de concentrare intelectuala care sa
nu depaseasca 2-6 ore (intervalul se referd la continutul de idei al modulului de studiu si nu ia in
calcul intrebarile recapitulative, temele pentru acasa, testele de autoevaluare sau pe cele de
evaluare).

Fiecare unitate de studiu are o structura proiectata din perspectiva exigentelor autoinstruirii.
Rezultatele efective ale utilizarii manualului se vor suprapune pe rezultatele asteptate doar cu
conditia respectarii intocmai a procedurii de parcurgere a modulelor de studiu, procedura care
este prezentata in cele ce urmeaza.

Procedura de invatare in sistem de autoinstruire

Utilizarea manualului de studiu individual se face pe baza unui program de autoinstruire.

Recomandam cateva reguli de baza in procedura de realizare a programului de autoinstruire pe
baza manualului de fata:

1. Temele de studiu se parcurg in ordinea 1n care sunt prezentate in manual, chiar in cazul in care
studentul apreciaza ca ar putea “sari” direct la o alta unitate de studiu. Criteriile si modalitatea de
“Inlantuire” a modulelor de studiu sunt prezentate la fiecare modul de studiu si ele trebuie
respectate intocmai, sub sanctiunea nerealizdrii la parametrii maximali a programului de
autoinstruire;

2. Fiecare modul de studiu contine si un test de evaluare si/sau tema pentru acasa pe care



studentul trebuie sa le realizeze, cu scopul evaluarii gradului si corectitudinii intelegerii
fenomenelor ti proceselor descrise sau prezentate in modulul de studiu;

3. Intrebarile de autocontrol, testele de evaluare sau tema pentru acasa nu sunt de perspicacitate,
deci nu trebuie rezolvate cotra cronometru;

4. Ordinea logica a parcurgerii unitatii de studiu este urmatoarea:

se citesc obiectivele si competentele modulului de studiu

se citesc termenii de referinta (cuvintele cheie)

se parcurg ideile principale ale modulului sintetizate in rezumat

se parcurge continutul dezvoltat de idei al modulului

se parcurge bibliografia recomandata

se raspunde la intrebarile recapitulative, revazand, daca este necesar, continutul dezvoltat

de idei al modulului

e sc efectueaza testul de autoevaluare ti se verifica, prin confruntare cu raspunsurile date la
sfarsitul manualului, corectitudinea raspunsurilor

e se efectueaza testul de evaluare si/sau tema pentru acasa sau de control (dupa caz)

OBS.: Este recomandabil ca, Tnainte de efectuarea testelor de autoevaluare, sa se faca o pauza de
30 de minute sau o ord. De asemenea este recomandabil ca la fiecare 2 ore de studiu sa se faci o
pauza de 30 de minute.

5. Nu este recomandabil sa se parcurgd mai mult de un modul de studiu pe zi, pentru a nu se
periclita insusirea temeinica si structurald a materiei. In functie de necesititile si posibilitatile de
studiu ale studentului, studiul unui modul poate fi fractionat pe mai multe zile, dedicand cel putin
30 de minute pe zi studiului.

TEMA PENTRU ACASA (TA) reprezinti un exercitiu obligatoriu de reflectie pentru fiecare
tema de studiu. Ea se constituie intr-un instrument indispensabil de studiu individual necesar
ingirii 1 mai ales Intelegerii temei. Rezolvarea ei se poate face in aprox. 1-2 ore .

TEMA DE CONTROL (TC): reprezintd un exercitiu obligatoriu mai amplu, cu caracter
integrativ, care are rolul de a realiza un liant notional §i cognitiv intre temele studiate anterior si
de a provoca capacitatea sitentica si creativa a studentului. Pregatirea ei necesitd un efort mai
indelungat (aprox.10 ore), implica stapanirea temelor anterioare precum si consultarea tutorelui
de disciplina. Cele doua teme de control se regdsesc pe parcursul manualului astfel incat sa
acopere cele mai importante parti ale acestuia.

PREZENTAREA MANUALULUI DE STUDIU SI A DISCIPLINEI
Manualul de studiu ”Drept canonic” reprezintd o sinteza realizatd in maniera interactiva a
cursului corespondent utilizat la forma de invatamant zi.

Continutul de idei nu a fost redus, ci doar sintetizat, in principiu, intr-o manierd mai



accentuat enunciativa, elementele de detaliu sau de explicatie redundantd (necesare pentru
atingerea scopului pedagogic al fixdrii si corelarii cunostintelor) putand fi gasite de catre student
in bibliografia de specialitate recomandata.

Obiectul cursului ”Drept canonic”:

Obiectul cursului 1l reprezintd cunoasterea folosului si importantei studiului Dreptului
Canonic, studiul interdisciplinar si interconfesional, asocierea Dreptului Canonic cu celelate
discipline juridice, familiarizarea studentilor cu legislatia bisericeasca si legislatia civila cu
privire la culte.

Obiectivele disciplinei:

Manualul de Drept canonic are ca obiectiv cunoasterea si Insusirea de catre studentii anului
I a izvoarelor dreptului canonic, a faptului ca dreptul, ca dar divin oferit omului pentru sine si
pentru altii nu izvoraste din exterior, ci din adancurile pline de taind ale fiintei Sale, scopul sau
fiind de a determina o schimbare calitativd in viata omului pentru ca omul sa ajunga la scopul
final al chemarii sale personale. Totodata, acest manual urmareste sa prezinte studentilor si
relatia intre stat §i Biserica i1n Romania, prin abordarea problematicii dreptului civil religios si
analizarea legilor care fac obiectul sau.

Obiective principale:
a) formarea unui vocabular adecvat, necesar pentru inetegerea Dreptului Canonic

b) abordarea comparativa a legislatiei civile si canonice, precum si a diverselor sisteme de
drept canonic confesional

c) familiarizarea studentilor cu izvorele Dreptului Canonic, precum si cu aspecte practice
care privesc legislatia canonicd a Bisericii Ortodoxe (aspecte legate de dreptul
matrimonial sau de instantele de judecata ale Bisericii).

Descrierea structurii manualului:

Manualul este structurat in conformitate cu rigorile studiului individual (autoinstruire) si
este compartimentat in teme de studiu. Structura fiecarei teme de studiu este urmatoarea:

L. Obiective (rezultatele asteptate ale temei)

II. Competentele dobandite de student (utilitatea temei pentru student)
II1. Termeni de referinta (concepte cheie)

Iv. Structura temei de studiu



V. Rezumatul ideilor principale

VI.  Continutul dezvoltat de idei al modulului
VII.  Bibliografia recomandata

VIIL.  Intrebari recapitulative

IX. Teste de autoevaluare, teste de evaluare, teme de casa

I. Prezentul manual constituie bibliografia generala minimala obligatorie pentru studiul
disciplinei Drept Canonic. El reprezintda minimul de informatie necesard pentru intelegerea si
insugirea notiunilor fundamentale ale disciplinei.

I1. Bibliografia generala complementara:

e Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Ontologia Juris, Sibiu, 1943, 203p;

e Pierre L’Hulier, Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-1V (trad. de Pr.Prof.Dr.
Alexandru 1. Stan), Editura Gnosis, Bucuresti, 2000, 514p;

e Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note §i comentarii, Sibiu,
1992, 557p

e Dr.Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insotite de comentarii, trad. de Uros
Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, vol.I, p.1 si 2, vol.II, p.1 si 2, Arad, 1930-1936,
319p.+575p.+339p.+300p.

e Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie
bisericeasca, vol. 1 si II, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1990

e Vlassios 1. Phidas, Drept canonic — o perspectiva ortodoxa, Edit. Trinitas, lasi, 2008,

214p;

II1. Pentru realizarea unor studii stiintifice, a temelor pentru acasa, a temelor de control,
precum si pentru aprofundarea disciplinei, studentul se va adresa pentru bibliografie
suplimentara tutorelui de disciplina.



TEMA | TEOLOGIA DREPTULUI

I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

e studentul sa inteleaga rostul legii bisericesti (canonul) si structura acesteia

e studentul sd inteleaga cd a concepe spiritul legii numai in relatia dintre oameni si dintre
acestia si mediul inconurator este ca $i cum ai spune ca functia a creat organul

e studentul sa inteleaga ca daca dreptul a fost randuit de Dumnezeu i da o identitate care
tine de 1nsdsi Persoana divina

II. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

o studentul sa fie capabil sa identifice caracteristicile de baza ale legii bisericesti

e studentul sa fie capabil sa inteleagd Dreptul canonic ortodox, ca stiintd a intelegerii
autentice si aplicarii corecte a sfintelor canoane

e studentul sa fie capabil sa utilizeze corect diferitele notiuni de specialitate

III. CUVINTE CHEIE: CANON, SINOD ECUMENIC, LEGEA VIETII, SPIRITUALITATE,
LEGE POZITIVA

IV. REZUMAT:

Biserica se afla intre legile pozitive, create de om, ca expresie unicd si inconfundabila a
asemanarii cu Dumnezeu, si Legea cea Noua a Mantuitorului Hristos. Din acest motiv in Biserica
s-a ndscut o lege proprie, o lege care tine atat de legile pozitive, date de oameni, cat si de Legea
Vietii revelata si daruitd intregii umanitati de Hristos. Legea aceasta se numeste canon. Rostul
canonului este acela de a impartasi legile pozitive de Legea Vietii sau de a face ca Legea lui
Hristos sa desavarseasca legile date de oameni. Canoanele au o fiinta teandrica si, potrivit
acesteia, ele cuprind elemente netrecatoare care tin atat de Legea Vietii, dar si elemente
schimbatoare care tin de legea pozitiva. Desi canoanele sunt de cuprins teandric ele sunt numite
si ,sfintele canoane" pentru ca au fost acceptate de catre intreaga Biserica si pentru ca Legea
Vietii, prin perfectiunea ei, desavarseste imperfectiunea legii pozitive.

CONTINUTUL TEMEI I:.

Biserica se afla intre om si Dumnezeu, intre istorie i metaistorie, intre timp si vesnicie i,
in cele din urma, intre pacat si sfintenie, intre doua realitati nu pentru a le desparti, ci pentru a le
uni si a o desavarsi pe prima in cea de-a doua.

Avand in vedere una din realitatile fundamentale ale existentei - legea - putem spune ca



Biserica se afld si intre legile pozitive', create de om, ca expresie unica si inconfundabild a
asemanarii cu Dumnezeu, si Legea cea Noua a Mantuitorului Hristos (Legea Vietii, Legea
iubirii). Primele se regasesc in Biserica 1n sensul in care ele cautd desavarsirea si impartasirea cu
Legea Vietii.

Dar, pe de-o parte, legile pozitive nu sunt $i nu vor putea fi mantuitoare, deci Intru totul
acceptate de Bisericd, pentru ci ele nu depasesc in ultima instantd ura, pacatul si moartea’, si,
totodatd, nu pot fi nici inlaturate sau ignorate, caci altfel lumea, inca nedesavarsita, ar degenera
in haos.

Pe de alta parte, Legea lui Hristos, Legea iubirii, singura mantuitoare, nu se poate regasi
intrupata intru totul in Biserici pentru ca Imparitia lui Dumnezeu, desi ni s-a daruit tuturor, nu se
va instaura deplin decat abia la sfarsitul veacurilor.

Din acest motiv in Biserica s-a ndscut o lege proprie, o lege care tine atat de legile
pozitive, date de oameni, cat si de Legea Vietii revelata si daruita Intregii umanitati de Hristos, o
lege care are in vedere atat dreptatea relativa a umanitatii decdzute, cét si dreptatea desavarsita a
Imparatiei lui Dumnezeu. Legea aceasta se numeste canon’.

Acest specific al canonului a trezit interesul cercetarii multor teologi canonisti si nu
numai, pentru a-l Intelege in esenta lui, in context eclesiologic, in raport cu dogma (oros-ul)* si
cu viata Bisericii’. Aici, de exemplu, contributia arhiepiscopului Peter L'Huillier este
fundamentala.’

Rostul canonului este acela de a Tmpartasi legile pozitive de Legea Vietii sau de a face ca
Legea lui Hristos sa desavarseasca legile date de oameni. Prin urmare canonul poate fi definit ca
extinderea Legii lui Hristos asupra legii pozitive, care urmareste plasticizarea dreptatii divine
desavarsite in dreptatea relativd a oamenilor, aflati in comuniunea mantuitoare a Bisericii’.

! Legile pozitive se numesc generic asa, intrucit sunt date de om, fard a da termenului ,,pozitiv” vreo conotatie
axiologica. O analiza a raportului dintre lege, drept si dreptate (vorbind insa foarte putin despre specificul canonului
si raportul lui cu legea) a facut-o Pr.Prof.Dr. Liviu Stan in Ontologia Juris, Sibiu, 1943, 203p.

* Moartea este neputinta legii naturale, este ,,intrusul” care paraziteazi legea naturala in urma pacatului strimosesc.
Moartea nu este un fenomen natural, ci este absurdul naturii. Aceastd neputintd a fost si este depasitd de Invierea
Mantuitorului Hristos si, prin El, de invierea noastra.

Pdcatul este neputinta legii vechi. Legea veche 1-a ridicat pe om la cunoagterea lui Dumnezeu, dar nu 1-a curdtit de
pacat, doar Hristos prin jertfa Sa, prin Sangele Sau varsat pe Cruce, ne-a curitit de ranile pacatelor.

Ura este neputinta legii sociale. Legea sociala nu stapaneste, nu imparte si nu judeca cu iubire, ci cu interes uman
(personal sau colectiv) si, mai ales, pedepseste cu urd. Aceastd neputintd a fost depdsitd de iubirea lui Dumnezeu,
,,Care pe unicul Sau Fiu l-a dat, ca tot cel ce crede in El sd nu piara, ci sa aiba viata vesnica” (Ioan 3, 16).

Esenta Legii celei noi este, prin urmare, iubirea, jertfa si invierea, care nu strica legile anterioare, ci le plineste.

? A se vedea si Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Codificarea canoanelor, in rev. ,,ST”, 1969, nr. 9-10, p. 627-648; Pr.Prof.Dr.
Liviu Stan, Taria nezdruncinata a sfintelor canoane, in rev.”0”, 1970, nr. 2, p. 300-304.

4 Prof.Dr. Torgu D. Ivan, opog si kavov in dreptul bisericesc ortodox, in rev. ,,0”, 1970, nr. 3, p. 365-372; Pr.Prof.Dr.
N. Chitescu, Deosebirea dintre ,,oros” si ,,canon” §i insemndtatea ei pentru sinodul de la Calcedon, in rev. ,,0”,
1970, nr.3, p. 347-364.

> Lewis J. Patsavos, Spiritual Dimensions of the Holy Canons, Ed. Holy Cross Orthodox Press,Brookline,
Massachusetts, 2003, 128 p.

% A se vedea: Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-1V, trad. de Pr.Prof.Dr. Alexandru I. Stan, Editura Gnosis,
Bucuresti, 2000, 514p.

" Tatd ce scrie Parintele Staniloae despre lege: Dumnezeu nu trdieste supunerea sub niscaiva legi, menite sd frineze
raul, pentru cd este, prin Sine, binele deplin trait in cea mai mare libertate. Crednd pe oameni ca fapturi marginite,
chemate sd urce prin comuniune intre ei, in comuniune cu Dumnezeu drumul acesta le-a fost indicat si ajutat prin
unele legi, care trebuiau sa stea in legatura si cu legile intiparite naturii. Oamenii trebuiau sd se conformeze §i unor
legi ale naturii, avand sa implineasca legile binelui (Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, Bucuresti 1993,
p-53). Sau despre dreptate: Dreptatea deplind o realizeazd Dumnezeu in Hristos nu numai prin faptul ca-L umple pe



Aceastd definitie parafrazeaza definitia Bisericii datd de renumitul teolog Pr.Prof. Dumitru
Staniloae, care este si unul dintre reprezentantii teologiei dreptului in Biserica Ortodoxa, fapt
mai putin cunoscut de teologi, intrucat afirmatiile sale cu privire la lege si dreptate sunt rasfirate
in Intrega sa opera, in special in binecunoscuta "Teologie Dogmatica Ortodoxa" si mai ales in
cartea "Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea".

In felul acesta, canoanele au o fiinta teandricd si, potrivit acesteia, canoanele cuprind
elemente netrecatoare care tin atit de Legea Vietii, dar si elemente schimbatoare care tin de legea
pozitiva. Ele sunt, astfel, reflexul realitatii din Biserica.® Cateodata canoanele reflectd mai mult
sfintenia si Revelatia (canoanele de cuprins dogmatic), alteori au in vedere mai mult pacatul si
umanul (canoanele de cuprins disciplinar), dar niciodatad intre ele nu s-a facut vreo diferentiere
sau clasificare, ci canoanele formeaza un tot, un intregg.

Desi canoanele sunt de cuprins teandric ele sunt numite si ,,sfintele canoane" pentru ca au
fost acceptate de catre intreaga Biserica cea infailibila si pentru cd Legea Vietii, prin perfectiunea
ei, desavarseste imperfectiunea legii pozitive sau, altfel spus, iubirea, esenta Legii celei Noi,
inunda egoismul ca deficienta maxima a legii pozitive.

Canoanele ne apropie si ne tin aproape de Legea lui Hristos indepartdndu-ne, astfel, de
faradelege. Dacd am fi perfecti nu am avea nevoie de canoane, dar noi suntem mereu sub
pericolul pacatului, de aceea canoanele sunt pentru noi calauza sigura pe calea cea buna.

Dar célauza, fireste, nu ne conduce prin constrangere, pentru ca sfintele canoane nu
constrang, ci, dimpotriva, canoanele elibereaza de pericolul pacatului si de aceea lor li se atribuie
si un oarecare rol mantuitor. Chiar si atunci cand canoanele dau epitimii, rostul lor nu este de a
pedepsi, ca in teoria satisfactiei tomiste, ci de a indrepta cu iubire.

Intrucat canoanele izvorasc din Legea lui Hristos, ele se intaresc si de autoritatea acesteia,
adica a Legii iubirii. De aceea Sf. Parinti au recunoscut in autoritatea sfintelor canoane,
autoritatea Sf. Duh in acest sens. In can. 1 VII ec. se spune ,, bucurdndu-ne de ele ca si cind
cineva ar gasi comori multe, cu bucurie primim in inimile noastre sfintele canoane §i intarim
intreaga §i nestramutata ordanduire a lor, ca cele ce sunt asezate de cdtre sfintele trambite ale
Duhului”™.

In conceptia scolastici, prin canon se intelege mai mult o norma juridici, aseminitoare
oricarei legi pozitive care trebuie respectatd si Tmplinita. Epitimia prevazuta de canoane, la
randul ei, nu este altceva decat pedeapsa binemeritatd pentru incalcarea legii, care satisface
vointa lezata a legiuitorului. Aceasta conceptie straind de Biserica Ortodoxa i-a influentat, din
pacate, pe multi teologi rasariteni.

In conceptia ortodoxi, insi, sfintele canoane nu sunt norme juridice, ci porunci a caror
implinire inseamnd, asa dupd cum spune Marcu Ascetul, descoperirea lui Hristos."' De aceea
sensul sfintelor canoane nu este acela de a le tine noi pe ele, ci — cum spune Sf. Simeon Noul
Teolog — de a ne tine ele pe noi. Astfel, sfintele canoane nu trebuie intelese ca simple interdictii
juridice care incep cu ,,nu", ci trebuie Intelese ca porunci ce izvorasc din indemnul lui Hristos

Hristos ca om de toata slava si stralucirea Persoanelor divine, ci §i pentru cd si pe noi ne umple, de aceasta fericire
in Hristos, intrucdt am biruit in El ( Teologia Dogmatica Ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol.1, p.256).

8 Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii, in rev. ,,ST”, 1960, nr. 7-8, p. 467-483; Idem,
Biserica i Dreptul, in rev. ,MQO”, 1956, nr. 8-9, p. 482-489; Idem, Obdrsia si dezvoltarea istoricd a Dreptului
Bisericesc, in rev. ,MQO”, 1968, nr. 1-2, p. 3-11;

® Samir Gholam, Legea divind si legea bisericeasca (Jus divinum et jus ecclesiastium), in rev. ,,ST”, 1975, nr. 9-10,
p. 750-758.

19 Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol.l, partea 2, Arad, 1931, p.490.

" Filocalia, trad. de prot.prof.dr.Dumitru Stiniloae, vol.I, Sibiu, 1947, p.247.



care zice: ,,Fa aceasta si vei fi viu!” (Luca 10, 28).

Cel care Incalca sfintele canoane nu Inseamna ca nu se supune formal unor reguli, ci
inseamnd, mai degraba, ca std sub pericolul ciderii din har'?. Prin urmare, implinirea sfintelor
canoane nu inseamnd formalism si juridism, ci a trdi in duhul Bisericii, pentru ca ele nu sunt
litera care ucide, ci duh care slujeste vietii celei noi.

Sfintele canoane au o dimensiune launtrica, se bazeaza pe dragoste si convingere, altfel se
cade in formalism sec si ineficient. Ele au la baza credinta, de aceea sunt valabile numai in
Biserica. Disparitia credintei inseamna disparitia autoritatii canonului, iar in Imperiul bizantin,
tocmai pentru a preveni acest fapt, au fost dublate de legi de stat.

Sfintele canoane atunci cand impun o anumitd randuiald sau conduitd, nu ingradesc
libertatea crestinului, ci impiedicd afundarea lui 1n ispita falsei libertati. Astfel, crestinul adevarat
nu poate fi stanjenit de sfintele canoane, nu poate cere ,,eliberarea de chinga canoanelor”, caci de
fapt canoanele ne elibereaza pe noi de chinga falsei libertati.

Sfintele canoane urmaresc viata, de aceea sensul lor nu std in Tmplinirea lor acrivista si
formald stranguland prin aceasta viata, ci invers, Implinirea vietii prin urmarea calauzitoare a
canoanelor. Principiul iconomiei'® in Bisericd tocmai acestui fapt slujeste, adicd a nu transforma
sfintele canoane Intr-o cazuisticd moarta, ci a vedea in ele o caldauza vie.

Din toate aceste idei sintetizate aici, din operele canonistilor ortodocsi, se vede importanta
canonului si a dreptului canonic. Nu trebuie uitat faptul ca ele s-au grefat pe operele Sf. Péringim.
Arhim. Pierre L’Huillier de la Institutul ,,Saint Serge” din Paris, scria in acest sens: ,,Poate ca nu
se subliniaza destul faptul ca Parintii Bisericii, care au fost niste teologi remarcabili si maestri
spirituali, au fost adeseori i mari canonisti. E de ajuns sa mentionam, printre altii, in afara de
Stantul Vasile, a carui opera este considerabila prin intinderea si importanta sa, numele Sfantului
Atanasie, al Sfantului Grigore de Nissa, al Sfantului Chiril al Alexandriei. Epoca de aur a
teologiei dogmatice a fost si epoca de aur a dreptului nostru canonic. Am putea remarca, intr-un
mod antitetic, ca epocile de decadenta ale teologiei au fost totodata si ale dreptului canonic: Cand
incetdm sa mai traim 1n traditia bisericeasca, dogmatica tinde sa se transforme intr-un sistem
scolastic si respectarea canoanelor se reduce la un formalism exterior. Sfarsitul logic al acestui
proces, este liberalismul sau abandonul criteriologiei traditionale, care conduce simultan la
relativism, atat in teologia dogmatica, cat si in dreptul canonic™"’.

Dreptul canonic ortodox, ca stiinta a Intelegerii autentice si aplicarii corecte a sfintelor
canoane, a avut $i are menirea ancorarii invataturii ortodoxe a Bisericii in realitatile istorice
concrete ale comunitatilor eclesiale, cultivand, dezvoltand si transmitdnd constiinta canonicd'® a
Bisericii. In felul acesta, Dreptul canonic slujeste realizirii comuniunii depline, atat a comuniunii
cu Dumnezeu, cat si a comuniunii intre membrii Bisericii, intelegdnd aceastd comuniune ca
permanentizare a comuniunii din Biserica primard, in Biserica contemporana, fara schisme sau
intreruperi' .

12 pr. prof. dr. Ilie Moldovan, Sfintele canoane §i raportul lor cu revelatia divind, in rev.”MB”, nr. 1-3, 1977, p.
101-114;

13 Pr.Prof. Dumitru Staniloae, “Iconomia’ in Biserica ortodoxd, in rev. “O”, 1963, nr.2, p.152-186.

' pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Conceptia canonicd a Sfintilor Trei lerarhi, in rev.”MO”, 1966, nr. 1-2, p. 9-15;

' Arhim. Pierre L’Huillier, L Esprit du droit canonique orthodox, in “Mesager de 1‘Exarchat du Patriarcat Russe en
Europe Occidentale®, Paris, 1964, nr.46-47, p.108-119.

16 pr.Dr. Patriciu Vlaicu, Biserica §i constiinta canonicd, in rev.” Apostolia”, Paris, nr.7/2008, p.11-13.

A se vedea si Vlassios I. Phidas, Drept canonic — o perspectiva ortodoxad, Edit. Trinitas, Iasi, 2008, 214 p.;
Panteleimon Rodopoulos, George Dion Dragas, An overview of Orthodox Canon Law, Orthodox Research Institute,
Rollisford, New Hamshire, 2007, 301 p; Patrik Viscuso, Orthodox Canon Law. A Casebook for Study, Edit.
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VII. BIBLIOGRAFIE COMPLEMENTARA NECESARA APROFUNDARII:

Prof.Dr. Iorgu D. Ivan, opog §i kavov in dreptul bisericesc ortodox, in rev.
Ortodoxia, Bucuresti, 1970, nr. 3, p. 365-372;

Pr.Prof.Dr. N. Chitescu, Deosebirea dintre ,,oros” si ,,canon’ si insemndtatea ei
pentru sinodul de la Calcedon, in revista Ortodoxia,Bucuresti, 1970, nr.3, p. 347-
364,

Lewis J. Patsavos, Spiritual Dimensions of the Holy Canons, Ed. Holy Cross
Orthodox Press,Brookline, Massachusetts, 2003, 128 p.

Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Codificarea canoanelor, in revista Studii Teologice,
Bucuresti, 1969, nr. 9-10, p. 627-648

Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Taria nezdruncinata a sfintelor canoane, in revista
Ortodoxia, Bucuresti, 1970, nr. 2, p. 300-304.

Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericii, in revista
Studii Teologice, Bucuresti, 1960, nr. 7-8, p. 467-483

Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Biserica si Dreptul, in revista Mitropolia Olteniei,
Craiova, 1956, nr. 8-9, p. 482-4809;

Pr.Prof.Dr. Liviu Stan, Obdrsia §i dezvoltarea istorica a Dreptului Bisericesc, in
revista Mitropolia Olteniei, Craiova, 1968, nr. 1-2, p. 3-11;

Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, Sfintele canoane si raportul lor cu revelatia divind, in
revista Mitropolia Banatului, Timigoara, nr. 1-3, 1977, p. 101-114

Timpul necesar studiului: intre 30 min si 3 h/ zi

VIIL iNTREBARI RECAPITULATIVE:

1) Care este rostul sfintelor canoane?

2) Cum pot fi impartite canoanele dupa ceea ce reflecta ele prin continut?

3) Care este diferenta intre conceptia scolastica §i cea ortodoxa privind intelesul
canoanelor?

Amazon, 2007;
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IX. TESTE DE AUTOEVALUARE:
1. Cum se numeste legea Bisericii?

a) Lege teandrica
b) Legea Vietii
c) canon

2. De ce ne apara respectarea canoanelor?

a) de faradelege
b) de pacat
c) de raspunderea civila

3. Ceinseamna nerespectarea canoanelor?

a) Excomunicarea din Biserica
b) Caderea din har
c¢) Disparitia credintei

4. Pe ce se bazeaza sfintele canoane in respectarea lor?
a) Pe frica de a nu fi trasi la raspundere de Biserica
b) Pe dragoste si convingere
c) Pe Sfanta Scriptura

5. Care dintre urmatoarele afirmatii sunt valabile?

a) Noi tinem sfintele canoane
b) Sfintele canoane ne tin pe noi
c) Sfintele canoane tin legea pozitiva

TESTE DE EVALUARE:

1. Care a fost cauza dublarii canoanelor prin legi de stat in Imperiul bizantin?
a) Prevenirea disparitiei credintei

b) Prevenirea disparitiei autoritatii canonului

c) Prevenirea disparitiei credintei si prevenirea disparitiei autoritatii canonului
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2.

a)
b)

c)

3.

a)
b)

c)

4.

a)
b)

c)

5.

a)
b)

c)

Legea porzitiva este:

O norma juridica
O lege umana
O lege divina

Unul dintre reprezentantii Teologiei Dreptului in Romdnia este:
Eugenio Correcco

Alexandru Stan

Dumitru Staniloae

Sfintele canoane reprezinta:

Legea cea Noua

Legea Vietii

Extinderea Legii lui Hristos asupra Legii pozitive

Respectarea canoanelor atrage:

Descoperirea lui Hristos

Caderea din har
Nu are nicio consecinta

TEMA PENTRU ACASA: Pe baza bibliografiei recomandate realizati o scurtd comparatie
intre notiuna dreptului, ca expresie a conditiilor vietii materiale, a intreselor sociale si ca
expresie normativa a vointei generale si notiunea de Drept canonic, cu continutul sau
teandric.

TEMAII - IZVOARELE DREPTULUI CANONIC

I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

e studentul sa cunoasca principalele izvoare ale Dreptului canonic ortodox
e studentul sa Inteleaga care sunt caracteristicele izvoarelor Dreptului canonic ortodox si sa
cunoasca acestea si din perspectiva interconfesionala

II. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

e studentul sa fie capabil sa prezinte principalele izvoare ale Dreptului canonic ortodox si
etapele formarii sale

e studentul sa fie capabil sa prezinte principalele etape ale formarii legislatiei bisericesti ale
altor confesiuni
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e studentul sa fie capabil sa utilizeze corect diferitele notiuni de specialitate si sa le distinga

III. CUVINTE CHEIE: CANON, SINOD ECUMENIC, NOMOCANON, CODEX,
CONCILIU, CODIFICARE,

IV. REZUMAT:

Pana la aparitia Colectiei fundamentale de canoane a Bisericii Ortodoxe au fost parcurse
mai multe etape, Tn materialul de fata fiind amintite perioada de dinainte de Editul de la Milano
(313), apoi perioada dintre 313 si 883, cand a fost intocmit Nomocanonul patriarhului Fotie, care
va sta la baza Colectiei ulterioare de canoane si perioada de dupa acest an. Colectiile de canoane
care au circulat in timp au fost fie colectii canonice, cat si nomocanonice ( ce cuprindeau, pe
langa canoane si legi de stat privitoare la Biserica).

In ceea ce priveste izvoarele dreptului canonic catolic acestea sunt Codex Juris Canonici
pentru Biserica Romano-Catolicd si Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium pentru Bisericile
Catolice Orientale. Fiecare dintre aceste coduri au avut o evolutie proprie pana la promulgarea
lor, lucru ce reiese din cuprinsul temei.

Pentru izvoarele dreptulu protestant este de retinut Sfanta Scriptura, marturisirile de
credintd, scrierile reformatrilor si constitutiile dupd cre se conduce acum fiecare Biserica in
parte.

CONTINUTUL TEMEI II:

A. Izvoarele Dreptului canonic ortodox

L. Colectia fundamentala de canoane a Bisericii Ortodoxe

Izvorul principal al Dreptului canonic ortodox este Colectia fundamentald de canoane a
Bisericii Ortodoxe. Alaturi de aceasta sunt canoanele intregitoare, obiceiul de drept canonic,
hotararile sinoadelor panortodoxe, pravilele calugaresti, parerile canonistilor, jurisprudenta
ortodoxa si tipicul liturgic. Ele au valabilitate in intreaga Biserica Ortodoxa.

Lor le urmeaza izvoarele particulare, valabile numai in fiecare Biserica locala, si anume:
legiuirile bisericesti locale, obiceiul si practica locala, hotararile organelor de conducere ale
Bisericii si legislatia de stat.

Adunarea acestor izvoare Intr-o singurd colectie a fost o preocupare constantd a
canonistilor vremii, inca de la nceputul Bisericii. Practic, istoria alcatuirii acestor colectii de
izvoare ale dreptului canonic ortodox se poate Imparti in trei perioade'®:

1. Perioada pana la edictul de la Milan (313)

In acest timp s-au alcituit cateva colectii numite apostolice'’, intrucat ele cuprind o serie

18 Dupa Nicodem Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 130.

' Sub numele Sf. Apostoli s-au pastrat 11 colectii, fara ca ele si fie opera Sf. Apostoli. In fruntea lor se giseste un
singur codice apostolic autentic, si anume: Capitolul 15 din Faptele Apostolilor. Celelalte colectii, alcatuite de
ucenici ai Sf.Apostoli, sunt: Didahia celor 12 Apostoli, Canoanele lui Ipolit, Epitome Constitutionum Apostolorum,
Constitutiones Ecclesiae Aegypticae, Rdnduielile Sfintilor Apostoli prin Clement, Canones Apostolorum
Ecclesiastici, Constitutiile Apostolice, Didascalia, Optateuchos, Statutele §i canoanele Sf. Apostoli prin Clement,
dupa Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascad, Bucuresti,
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de canoane ce provin din traditia apostolica®® (numite canoane apostolice) si diferite prescriptii
referitoare la credinta morala, cult si, In general, referitoare la ceea ce venea in legatura cu viata
religioasd si sociald a crestinilor”.

2. Perioada pdna la alcatuirea Colectiei fundamentale de canoane a Bisericii Ortodoxe

(883)

Dupa edictul de la Milan (313) Biserica, In deplind libertate, isi dezvoltd activitatea
legislativa, elaborand canoane la sase din cele sapte Sinoade ecumenice.

Preocuparea de strangere a canoanelor intr-o colectie unitard o intdlnim inca de la Sinodul I
ecumenic (325), care aproba ,randuieli canonice existente Tnainte de intrunirea lui, randuieli
cuprinse fie in textele canoanelor numite apostolice sau ale unor sinoade locale, fie in obiceiul de
drept al Bisericii pe care-1 fixeaza in scris™%. Pe langi acestea elaboreazi canoane noi (in numar
de 20), a caror necesitate s-a impus de realitdtile cu care era confruntata Biserica.

La randul sau, Sinodul II ecumenic (381), prin canonul 1, aprobad hotararile canonice ale
Sinodului 1 ecumenic® si mai elaboreaza altele noi. La fel procedeaza si Sinodul IV ecumenic
(451), care aproba canoanele primelor trei Sinoade si la care se adauga canoanele sale®.

Dupa Sinodul V ecumenic (553), care nu elaboreaza nici un canon, Sinodul VI Trulan
elaboreaza 102 canoane, iar prin canonul 2, stabileste canoanele care au obligativitatea generala
in Bisericd §i anume canoanele primelor patru Sinoade ecumenice, canoanele apostolice,
canoanele a 9 sinoade locale® si canoanele a 12 Sf. Parinti*®.

Ultimul Sinod ecumenic, al VII-lea (787), prin canonul 1 recunoaste si intareste canoanele
care s-au elaborat pani la acea data”’ si elaboreazi alte 22 de canoane.

In aceastd perioads, sporind mereu numirul canoanelor odati cu intrunirea fiecarui sinod
ecumenic, s-a simtit nevoia alcatuirii unei colectii cuprinzatoare. Lucrul acesta s-a Incercat in
mai multe randuri, alcatuindu-se mai multe colectii care se impart in doud categorii: colectii
canonice, care cuprind numai canoane $i colectii nomocanonice, care pe langd canoane mai
cuprind legi de stat privind Biserica, numite nomi*®

vol.1, p. 93-95.

2% Canoanele numite apostolice nu provin de la Sf. Apostoli, ci din traditia apostolica. Ele sunt in numir de 85.
Biserica Romano-catolica a recunoscut numai 50 de canoane apostolice, pentru cd numai atatea a tradus 1n latineste
Dionisie Exiguus (Nicodem Milas, op.cit., p. 67-68).

2! Nicodem Milas, op.cit., p. 131-132.

22 Prof. Pr. Liviu Stan, Codificarea canoanelor, in rev. ,,ST”, 1969, nr. 9-10, p. 633-634.

3 Canonul 1, I ec.: ,, Sfintii Parinti adunati in Constantinopol au hotdrdt s nu se desfiinteze credinta celor treisute
si optisprezece Parinti adunati, in Niceea Bitiniei, ci aceea sda ramdnd valida...” (dupa Dr. N. Milas, Canoanele
Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, Arad, 1931, vol. 1, p.2, p. 79).

2 Canonul 1, IV ec.: ,, Am hotdrdt sd ramdnd in vigoare canoanele asezate de cdtre Sf. Parinti la toate sinoadele de
pdanad acum” (Ibidem, p. 185).

%% Sinoadele locale sunt cele de la: Cartagina (256), Ancira (314), Neocezareea (314), Gangra (343), Antiohia (341),
Laodiceea (349), Sardica (343), Constantinopol (394) si Cartagina (419).

% Sf. Périnti sunt: Dionisie al Alexandriei (7265), Grigorie Taumaturgul (7270), Petru al Alexandriei (1311),
Atanasie cel Mare (1379), Timotei al Alexandriei (1385), Grigorie Teologul (1389), Amfilohie de Iconiu (§395),
Grigorie de Nissa (7345), Teofil al Alexandriei (7412), Chiril al Alexandriei (1444) si Ghenadie al
Constantinopolului (1471).

" Canonul 1, VII ec.: ,, Cu bucurie primim dumnezeiestile canoane si intdrim asezamdntul lor intreg si nestramutat,
date fiind de trambitele Duhului Sfant, de prealdaudatii Apostoli si de catre cele locale adunate spre a da astfel de
asezaminte i de catre sfintii nostri Parinti. Cdci ddngii, fiind luminati de unul si acelasi Duh Sfant, au hotarat cele
de folos”, N. Milas, Canoanele..., vol. 1, partea 2, p. 491-492.

8 De la grecescul vopog (nomos), lege, cf. N. Milas, Dreptul..., p. 136.
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Dintre colectiile canonice mai semnificative sunt: Acolutia®, Sinopsa lui Stefan
Efeseanul®®, Colectia in 60 de capete’ si Colectia in 50 de capete™, toate datdnd din veacurile
IV-VL

Dintre nomocanoane putem aminti Nomocanonul in 50 de titluri alcatuit de patriarhul Ioan
Scolasticul al Constantinopolului (565-577)>. Pornind de la acest nomocanon, patriarhul Serghie
al Constantinopolului (610-638) alcatuieste un alt Nomocanon in 14 titluri**.

De o importantd deosebitd este Nomocanonul patriarhului Fotie din anul 883. La
intocmirea acestei colectii, Fotie s-a folosit de toate colectiile de canoane si nomocanoanele care
aparuserd pana atunci>. Fiind o colectie izbutitd ea a fost acceptatd si consacratd printr-un sinod
endemic intrunit la Constantinopol in anul 920, sinod ale carui hotarari au fost insusite apoi de
catre intreaga Bisericd de Rasarit, devenind prin aceasta Colectia fundamentala de canoane a
Bisericii Ortodoxée’ 6, colectie ramasa oficiala pand astazi.

3. Perioada de dupa aparitia Colectiei fundamentale de canoane a Bisericii Ortodoxe

Dupa aparitia Colectiei fundamentale de canoane a Bisericii Ortodoxe s-a Intdrit si s-a
asigurat viata organizati si buna administrare a Bisericii. In aceastd perioada, datorita
evenimentelor istorice prin care a trecut Biserica, precum si datoritd redactarilor diferite ale
legilor bisericesti provocate de aceste evenimente, s-a simtit nevoia alcatuirii unor colectii noi,
care ,,sa corespundd nevoilor practice ale timpului, sa explice sensul adevarat al legilor
fundamentale ale Bisericii §i sd exprime toate institutiile cuprinse n esenta in aceste legi™’.

Astfel, au mai fost Intocmite numeroase alte colectii, fara insd ca vreuna dintre ele sd mai fi
dobandit caracterul oficial al Nomocanonului lui Fotie. Cele mai multe sunt compilatii sau
redactari originale, la intocmirea carora s-a procedat pentru a face fatd la diverse trebuinte
bisericesti*®.

Aceste colectii pot fi impirtite astfel’”: Nomocanoane mai noi*’, Colectii orientale tiparite

¥ AkohovBia Tov Kavovov, mentionatd in veacul IV si V, nu ni s-a pastrat. Cuprindea canoanele sinoadelor locale si
ale primelor patru Sinoade ecumenice (Ibidem).

3% Dateazi din veacul IV si cuprinde canoanele sinoadelor locale si ale primelor patru Sinoade ecumenice (Ibidem).
3! Textul ei nu ni s-a pastrat, ci numai o mentiune asupra ei. Nu se stie precis cand s-a alcatuit §i nu era o colectie
cronologica de canoane, ci una sistematica, grupata in 60 de canoane (Ibidem).

32 Textul acesteia ni s-a pastrat. Ea este singura colectie veche de canoane organizata sistematic si care a ajuns pana
la noi. Este atribuitd canonistului Ioan Scolasticul (565-577), care foarte probabil a alcatuit-o pe la anul 550
(Ibidem, p. 34).

3 Joan Scolasticul, pornind de la Colectia de canoane in 50 de capitole alcatuitd tot de el, alcatuieste acest
Nomocanon, dupa anul 565, cand ajunge patriarh in timpul imparatului Tustinian I (525-565) (Ibidem, p. 35).

** A fost alcituit in timpul impératului Heraclie (610-641), care a emis un numir mare de legi privind Biserica.
Nomocanonul se imparte in 14 capitole mari, de unde isi trage numele. Textul lui nu ni s-a pastrat, dar el este
mentionat si aservit de Nomocanonul lui Fotie din 883 (Ibidem).

35 Arhid. Prof. Dr. L. N. Floca, op.cit., p. 97-98.

3 Nomocanonul cuprinde canoanele apostolice, canoanele Sinoadelor ecumenice, canoanele sinoadelor locale si
canoanele Sf. Parinti (recunoscute de canonul 2 al Sinodului Trulan), la care se adauga epistola patriarhului Tarasie
al Constantinopolului (806) si canoanele celor 2 sinoade din Constantinopol din anii 861 si 879, care au fost
acceptate in colectia oficiald de canoane prin consensul Bisericii (N. Milas, Dreptul..., p. 150).

" N. Milas, Canoanele ..., vol.1, p.1, p. 80.

3 N. Milas, Dreptul..., p. 151.

3% Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca, Drept..., p. 98u.

* Dupa Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca, Drept..., p. 98-100. Dintre acestea amintim: Nomocanonul lui Grigorie
Doxapatriul (sec. XII), Nomocanonul lui Arsenie Antorian (sec. XIII), Nomocanonul lui Matei Viastares (1355),
Nomocanonul duhovnicesc, Nomocanonul lui Cotelerius (1667-1668), Nomocanonul lui Manuil Malaxos (1561),
Carja arhiereilor (1645), Nomocanonul lui Gheorghe din Trapezunt (1730), Carte foarte folositoare de suflete
(1790-1794), ct. Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca, Drept..., p. 37-38.
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in Apus*' si Codici si colectii ale Bisericilor locale din Rasarit*.

In aceasta perioadd, la colectia oficiali de canoane s-au mai adaugat , prin consensul
unanim al Bisericii, o serie de canoane numite intregitoare. Ele au aparut prima data in Pidalion
(Leipzig, 1800), apoi in Sintagma Ateniand (Atena, 1852-1859) si sunt urmitoarele™: canoanele
Sf. Ioan Postitorul (1595), canoanele Sf. Nichifor Marturisitorul (+818), raspunsurile patriarhului
Nicolae al Constantinopolului (1086-1111), prescriptiile canonice ale Sf. Vasile cel Mare (7379),
ale Sf. Ioan Gura de Aur (1407) si ale Sf. Atanasie (7373).

Prin urmare, Colectia fundamentald de canoane a Bisericii Ortodoxe a fost alcatuitd in anul
883 si cuprinde patru categorii de canoane: apostolice, ale Sinoadelor ecumenice, ale sinoadelor
locale si ale Sf.Parinti. La acestea, in secolul al XIX-lea, s-a addugat cea de-a cincea categorie de
canoane, si anume cele intregitoare. Ea a fost tradusa in limba romana inca din secolul al XVI-
lea, cuprinsd in toate pravilele romanesti, partial sau integral. Cele mai semnificative editii
romanesti ale acestei colectii de canoane, cu comentarii, sunt ale episcopului Nicodim Milag
(trad‘gcere din 1b. sarba)* si ale prof. Ioan Floca, pe baza traducerilor si comentariilor prof. Liviu
Stan .

B. Izvoarele Dreptului canonic catolic

1. “Codex Juris Canonici” al Bisericii Romano-Catolice

In primele patru secole, cand crestinismul era unitar, Biserica din Apus a folosit aceleasi
canoane cu Biserica din Rasarit. Dovada este faptul ca Dionisie Exiguul traduce in limba latina o
colectie de canoane, cu titlul ,,Codex canonum ecclesiasticorum Dionisii Exigui” (sec. VI) 6,

* Dintre acestea amintim: Canones apostolorum... (Meinz, 1525), Sanctorum Apostolorum et sanctorum

conciliorum canones (Paris, 1540), Canones sanctorum apostolorum, conciliorum generalium et particularium
(Paris, 1573), Juris orientalis libri tres (Paris, 1573), Juris graeco-romani tam canonici... (Frankfurt, 1596),
Canones sanctorum apostolorum et sanctorum conciliorum cum comentariis Johannis Zonarae... (Milano, 1613),
Apostolorum et sanctorum conciliorum decreta (Wittenberg, 1614), Biblioteca juris canonici...(Paris, 1661),
Ecclesiae Grecae Monumenta (Paris, 1677-1686), Synodikon sive Pandecte canonum (Oxford, 1672), Synopsis
canonum sanctorum apostolorum (Londra, 1708), Patrologiae cursus completus (1844-1866), Juris ecclesiastici
graecorum historia et monumenta (Paris, 1864-1868), Acta et diplomata graeca medii aegi sacra et profana (1860-
1890), Regestele imperiale bizantine (Miinchen, 1924-1932), Regestele patriarhale bizantine (Paris, 1932-1947),
Codificatione canonica orientale (Vatican, 1930-1933), cf. Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca, Drept..., p. 105-107.

42 Si anume ale Bisericilor de limba greaca (Pidalionul, Leipzig, 1800, Atena, 1841; Sintagma Ateniand, Atena,
1852-1859), de limbi slave (Cormciaia Sf. Sava, sec. XII-XIII; Zaconiconul lui Stefan Dusan, 1349; Cormciaia
Kniga, 1220; Kniga Pravil, 1839; Pravilata, 1912-1915) si ale Bisericii Ortodoxe Roméne, dintre care amintim:
Pravila lui Alexandru cel Bun (1400-1432), Pravila ritorului Lucaci (1581), Pravila popii Toader din Rdpa de Jos
(1610), Pravila din Codex Neagoianus (1620), Pravila de isprava oamenilor (sec. XVII), Pravila aleasa (1632).
Toate acestea se pastreaza in, manuscris, mai putin Pravila lui Alexandru cel Bun. Dintre pravilele tiparite amintim:
Pravila lui Coresi (Brasov, 1563), Pravila micad de la Govora (1641), Pravila de la lagi (1644), Pravila lui Vasile
Lupu (lasi, 1646), Pravila cea Mare (Targoviste, 1652), cf. Arhid. Prof. Dr. 1. N. Floca, Drept..., p. 112-131.

BN, Milas, Canoanele..., vol.1, p.1, p.61-63.

* Dr.Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insotite de comentarii, trad. de Urog Kovincici si Dr. Nicolae
Popovici, vol.I, p.1 si 2, vol.IL, p.1 si 2, Arad, 1930-1936, 319p.+575p.+339p.+300p.

45 Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note §i comentarii, Sibiu, 1992, 557p.

% Dionisie Exiguul, abatele unei mandstiri din Roma, originar din Scitia (Dobrogea), a alcatuit aceasta colectie la
insistentele episcopului Stefan din Salona (Dalmatia). El a tradus numai 50 din cele 85 de canoane apostolice, din
motivul — dupa arhiepiscopul P. de Marca din Paris — ca ultimele 35 de canoane cuprindeau hotarari care nu se
potriveau cu obiceiurile Bisericii apusene si mai ales din pricina ca can. 66 ar fi fost ,,ingratus Romanis auribus”.
Alaturi de canoanele apostolice, Dionisie a mai tradus canoanele primelor patru Sinoade ecumenice si a 7 sinoade
particulare, si anume: Ancira, Neocezareea, Gangra, Antiohia, Laodiceea, Sardica si Cartagina. In timpul papei
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Imediat dupa aceasta, Dionisie Exiguul mai intocmeste o colectie cu hotararile a 8 papi, de
la Siricius la Anastasie II, avand numele de ,,Colectio decretorum pontificum romanorum’™"’.
Aceasta a fost daruita de papa Adrian I lui Carol cel Mare, in anul 774, si a fost numita ,,Liber
canonum”*®.

Acestor colectii le urmeazi ,,Collectio canoni Isidori Mercatoris” (sec. IX)*, atribuitd lui
Isidor Mercator, apoi colectia lui Reginus, abate de Priim (sec. X)*, ,,Decretum” a lui Burchard
de Worms (sec. XI)’' si ,,Panormia” lui Ives de Charters (sec. XII)™.

Aceste colectii vor constitui izvorul principal®™ al lucrarii - care va marca un moment
esential in dezvoltarea Dreptului canonic al Bisericii Romano-Catolice - calugarului Gratian
,.Concordia discordantiam canonum” (sec. XII)**, care strange la un loc normele in vigoare in
vremea sa. Gratian a cautat s grupeze canoanele in asa fel incét sd le impace atunci cand erau
divergente, de aceea colectia s-a bucurat de succes.

Pana in timpul papei Grigorie IX (1227-1241), mai apar insd cinci colectii de decretalii
papale, care s-au emis dupi alcituirea colectiei lui Gratian™, de aceea papa Grigorie IX hotaraste
sd alcatuiasca o colectie revizuitd a decretaliilor papale. Aceasta colectie este infaptuita de
capelarslgll sau Raymond de Penafort la 1234, cu titlul ,,Decretales Gregorii novi” sau ,,Liber
Extra™”.

Decretaliile care apar dupa papa Grigorie IX, sunt adunate de papa Bonifaciu VIII (1294-

Hormisda (514-523), colectia lui Dionisie Exiguul a devenit colectia oficiala a Bisericii din Roma (N. Milas,
Dreptul..., p. 68, nota 3 sip. 141).

7 Arhid. Prof. Dr. I. N. Floca, Drept..., p. 110.

* Aceastd colectie a fost declarata drept colectie oficiala a imperiului romano-franc (Codex Juris Canonici, Friburgi
Brisgoviae, 1919, p. IV).

* Acesta este o colectie falsi, care a fost alcatuitd in scopul aservirii puterii de stat de citre puterea papald, in jurul
anilor 847-852. Desi falsa, ea a servit drept colectie oficiald timp indelungat in Biserica Africana, cf. Arhid. Prof.
Dr. I. N. Floca, Drept..., p. 111.

%% Abatele Reginus (915) a intitulat aceasta colectie ,,Libro due de synodalibus causis et disciplinis ecclesiasticis”.
Tiparita la indemnul arhiep. Rathod de Trier, ea a servit episcopilor drept ,,manualis codicillus”, cf. Dr. Emil
Freidberg, Lehrbuch des katholischen und evangelischen Kirchenrechts, Leipzig, 1903, p. 127.

5 Decretum” sau ,,Collectiarum” a fost alcituitd intre 1012 si 1022, n 12 carti, si contine multe date false datorita
folosirii colectiei Pseudoisidoriana din sec. IX (Ibidem).

32 Aceasta colectie a fost refacuta de Ives de Chartres (1115 sau 1117), primind titlul nou ,,Decretum” (Ibidem).

53 Alituri de colectiile de mai sus, mai pot fi amintite urmétoarele colectii mai putin importante: Collectio Anselmo
dedicata, alcatuita in Italia, intre 883-897, netiparitd; Collectio XII Partium, alcatuita de Bruchard de Worms, inainte
de 1022, netiparitd; Colectia ep. Anselm de Lucca (1086), cu multe date false preluate din Pseudoisidoriana,
netiparitd; Colectia cardinalului Deusdedit (1087), cu multe date false, dar cu multe documente arhivistice romane;
Collectio trium Partium, alcatuitd de Ives de Chartres (1115 sau 1117), netiparitd; Colectio Caesaraugustana,
netiparitd; Colectio Polycarpus, alcatuita de cardinalul Gregor (1118), netiparitd; O colectie britanica, netiparitd; De
misericordia et institutia, alcatuita de Algerus de Liittich (inainte de 1121), care mai alcatuieste o colectie Liber
sentetiarum, ramasa netiparitd, dupa Dr. E. Friedberg, op.cit., p. 126-127.

% Aceasta colectie a fost alcatuita intre anii 1141-1150 si se compune din trei parti. Prima parte se imparte in 101
,,distinctionis”, iar acestea in ,,canones”. Partea a doua se compune din 36 de probleme (causae), la care autorul
pune intrebari (questiones), raspunsul urmand a fi indicat in canoanele din prima parte. Partea a treia are cuprins
liturgic (Ibidem).

> Acestea sunt numite ,, Quinque compialtiones antiquae”. Prima colectie (Breviarum extravagantium) este
alcatuitd de Bernard de Pavia, in 1191, a treia a fost tiparitd de papa Inocentiu III (1210), iar a cincea de papa
Honorius IIT (1226), (Ibidem).

%% Raymond contopeste cele cinci colectii amintite mai sus, addugand incd 200 de decretalii, majoritatea emise de
Grigorie IX, astfel incat intocmeste o culegere de aproape 1500 de documente, aranjate pe materii, in mod
cronologic. Colectia aceasta s-a publicat la Paris §i Bolognia in anul 1234 (Ibidem).
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1303), in anul 1298, intr-o colectic care primeste titlul de ,Liber sextus™’. Acelasi lucru
infaptuieste si papa Clement V (1305-1314), cu decretaliile care apar dupa Bonifaciu VIII,
alcatuind in 1317 colectia numita ,,Clementinae”sg.

In Biserica Romano-Catolica, alaturi de decretaliile papale s-au adaugat hotararile
conciliilor asa-zise ecumenice™, care au avut loc dupa Sinodul de la Niceea (787), hotérari care
s-au strans, pe masura emiterii lor, in colectiile amintite.

La consiliul de la Basel (1411-1443), desemnat ca al 18-lea Sinod ecumenic, au fost
adunate, Intr-un singur corp, toate colectiile oficiale de canoane, care aparusera pana la acea data
(Decretum Gratiani, Decretales Gregorii Novi, Liber Sextus si Clementinae), lucrare care a
primit numele de Corpus Juris Canonici®.

In 1500, canonistul francez Johannes (Jean) Chappuis, publicd o noui editie a Codex Juris
Canonici noile decretalii papale®', care prin aceasta sunt incluse in Corpus Juris Canonici.

Intrucat, corpuscul alcatuit la Basel, nu era decat o alaturare a unor colectii independente
una de alta, in 1566, papa Pius V (1566-1572) dispune o sistematizare totala a acestei colec‘giiéz.
Revizuirea se face de cétre o comisie din 35 de specialisti si se incheie in 1582, cand, sub papa
Grigorie XIII (1572-1585), apare forma oficiala de atunci a colectiei de canoane a Bisericii
Romano-Catolice numita ,,Corpus Juris Canonici”®.

La Conciliul I Vatican (1869-1870), datoritd inmultirii, dupd anul 1582, a hotararilor
sinodale si decretaliilor papale, s-a discutat despre revizuirea colectiei ,,Corpus Juris Canonici”,
in care sa se includa si aceste hotarari ulterioare. Acest lucru s-a realizat dupa patru decenii, cand
aceasta colectie a fost pregatita de papa Pius X (1903-1914), promulgata de papa Benedict XV
(1914-1922), 1a 27 mai 1917, si a intrat in vigoare la 19 mai 1918 cu titlul ,,Codex Juris
Canonici”™,

Dupa numai cateva decenii, la Conciliul II Vatican (1962-1965), s-a discutat problema
reformarii legilor bisericesti-canonice a Bisericii latine®, Bisericd ce se afla in plin proces de
adaptare la conditiile contemporane (aggiornamento). Restructurarea s-a inceput la propunerea
papei Toan XXIII (1958-1963) si s-a incheiat in 1983, in timpul papei Ioan Paul II (1978-2005)°°.

37 Liber extra” a fost revizuitd de papa Bonifaciu VIII, devenind ,, Liber sextus”, a cirei ,,glossa ordinaria”, a fost
alcatuita abia in 1340 de catre Johanes Andreae (Ibidem, p. 132).

% Aceasta colectie contine si hotararile conciliului de la Viena (1311). Colectia a fost revizuita de papa Ioan XXII
(1316-1334) si reeditatd in 1417. ,,Glossa ordinaria” a fost alcatuitd de Johanes Andreae si refacutd de Franciscus
Zabarella (1417), (Ibidem).

% Dupa Sinodul 7 ec. de la Niceea (787), Biserica Romano-Catolici mai numeste ,,ecumenice” si urmitoarele
concilii: 8) Constantinopol, 869; 9) Lateran I, 1123; 10) Lateran II, 1139; 11) Lateran III, 1179; 12) Lateran IV,
1215; 13) Lyon I, 1245; 14) Lyon II, 1274; 15) Viena, 1311; 16) Pisa, 1404; 17) Constanz , 1414-1418; 18) Basel,
1411-1443; 19) Florenta, 1439; 20) Lateran V, 1512; 21) Trient, 1545 -1563; 22) Vatican I, 1870; 23) Vatican II,
1962-1965 (Ibidem, p. 142, nota 1).

5 Ibidem, p. 132.

6! Este vorba de “Extravagantes Johannes’XXII” si ,,Extravagantes Communes” (de la Urban IV péani la Sixt IV), cf.
Lexikon des Kirchenrechts, Ed. Herder, Freiburg-Basel-Wien, 2004, col. 169-170.

2 pr. Ton Coverca, Reguli canonice la chestiuni liturgice in ,,Codex Juris Canonici”, in rev. ,,BOR”, 1974, nr. 9-10,
p- 1248, nota 1.

% Dr. Emil Friedberg, op.cit., p. 133. Practice acum se incheie Corpus Juris Canonici, care cuprinde, astfel, sase
carti: Decretum Gratiani, Liber Extra, Liber Sextus, Clementinae, Extravagantes Johannes’XXII si Extravagantes
Communes

% Arhid. Prof. Dr. I N. Floca, Codex Juris Canonici, in rev. ,,ST”, 1984, nr. 9-10, p. 697.

8 Prof. Dr. Alexander Dordett, Adaptarea Dreptului canonic romano-catolic la cerintele vremii, in rev. ,,ST”, 1972,
nr. 3+4, p. 212-217.

% Codice di diritto canonico, testo ufficiale e versione italiana, Roma, 1983.
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Codex Juris Canonici s-a elaborat 1n limba latind, a fost promulgat la 15 ianuarie 1983 si a
intrat in vigoare la 27 noiembrie 1983 si constituie actualul cod canonic fundamental dupa care
se conduce Biserica Romano-Catolica®’.

De retinut cd, odata cu aprobarea actualului CIC-1983 al Bisericii Romano-Catolice, au
fost abrogate toate celelalte izvoare ale dreptului canonic, de pana atunci. In randul acestora se
numara si sfintele canoane din primul mileniu crestin care, astfel, pentru catolici nu mai au
valoare normativa, ci cel mult o valoare istorico-orientativa.

II. ,,Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium” al Bisericilor Catolice Orientale

Ideea codificarii dreptului canonic al Bisericilor Catolice de rit oriental® a aparut la
Conciliul T Vatican (1870), dar acest proiect nu s-a putut transpune in practici®. in urma
activitatii Incununate de succes a Comisiei de codificare a dreptului bisericesc latin, prin aparitia
primului Codex Iuris Canonici (1917), aceastd idee a fost reactivatd, fapt sustinut si de
Linteresele emancipatoare” ale acestor Biserici unite’’.

Codificarea dreptului canonic al Bisericilor Catolice Orientale a fost initiata de papa Pius
X1, la 3 august 1927, prin instituirea unui ,,Consiglio di Presidenza”, al carui presedinte era el
insusi’ .

Acestei faze initiale i-a urmat faza pregatitoare, prin instituirea, la 23 noiembrie 1929, a
unei ,,Commissione Cardinalizia per i lavori preparatori della codificazione orientale”’?,
prezidatd de cardinalul Pietro Gasparri (+ 1934). Incepand cu 1930, comisia a initiat editarea
unei colectii a izvoarelor dreptului canonic oriental sub numele de Fonti (Fontes Codificationis
Orientalis)”.

67 Codex Juris Canonici a fost modificat ulterior printr-un “Motu Propriu” (Ad tuendam fidem) al papei Ioan Paul II,
la 18 mai 1998, in doua locuri: la can. 750 s-a addaugat un § 2 care face referinta la adaosurile martirisirii de credinta
din anul 1989; si la can. 1371, 1o, unde se face referinta la can. 750, § 2, cf. Lexikon ..., col. 159.
68 Aceste fractiuni din Bisericile Ortodoxe sau Vechi-Orientale care, cu pretul ruperii comuniunii cu Bisericile-
mame, au acceptat primatul si jurisdictia papala, poartd diferite denumiri, dar Biserica Romano-Catolica le cuprinde
sub numele generic §i sugestiv de ,, Biserici Catolice de rit oriental” (sau Biserici Catolice Orientale). Din punct de
vedere liturgic, aceste Biserici se grupeaza in cinci rituri principale: 1. ritul alexandrin (cu Bisericile Copta si
Etiopiand); 2. ritul antiohian sau ritul sirian de vest (cu Bisericile Malancareza, Maronita si Siriana de Vest), 3. ritul
bizantin (tu Bisericile Greco-Catolice Ucraineand, Romana, Melchita s.a. ); 4. ritul caldeian sau ritul sivian de est
(cu Bisericile Caldeiand si Siro-Malabareza); si 5. ritul armean (cu Biserica Armeand); cf. Aymans-Morsdorf,
Kanonisches Recht, vol. 1, Padeborn, 1991, p. 104-105.
3(9) Handbuch des katholisches Kirchenrecht, editat de J. Listl, H. Muller si H. Schmitz, Regensburg, 1983, p. 57.
Ibidem.
" Emilio Eid, Ivan Zuzek, Relatione circa lo "Schema Codicis luris Canonici Orientale”, in rev. "Nuntia", Vatican,
nr. 23, 1986, p. 110.
2 Hans Erich Feine, Kirchlichc Rechtsgeschichte, Koln, 1964, p. 708. Secretarii acestei comisii au fost card. Amleto
Giovanni Cicognani si calugarul melchit mons. Acacius Coussa, ambii profesori de drept canonic la Universitatea
Lateran, cf. Code of Oriental Canon Law, vol. 1 (Law on persons). Philadelphia, 1960, p. 3 (vol. 2, Law on Mariage,
Chicago, 1962).
7 Aceasta colectie a aparut in Citta del Vaticano, in trei serii: Seria 1 cuprinde XV fascicule (1930 - 1934) cu
izvoarele fundamentale ale dreptului canonic oriental si o parte din izvoarele particulare (fasc. X cuprinde “Testi di
diritto particolare dei Rumeni”, 1933, 880p.); Seria. II cuprinde XXXII fascicule (1935 - 1942) cu izvoarele
particulare si cateva lucrari monografice asupra acestor izvoare; Seria III cuprinde XV volume (1943-1989) cu
decrete papale privitoare la Bisericile Catolice Orientale (la alctuirea colectiei au colaborat si romanii Luigi Tautu
si loan Balan); cf. L. Tautu, Relazione sulla stampa della Serie III delle fronti della Codificazione orientale, in rev.
,»Nuntia” , nr. 3, 1976; P. Luigi Glinka O.F.M., Resconto sulla publicazione delle Fonti della Codificazione
orientale, in rev, ,,Nuntia”, nr. 10, 1980. p. 119-128.
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La 17 iulie 1935, comisia si-a schimbat numele in ,,Pontificia Commissione per la
Redazione del Codice di Diritto Canonico Orientale”, fapt care a facut trecerea la urmatoarea
faza de elaborare a unei scheme (Schemata) a codexului catolic oriental””.

Dupa cativa ani de activitate, in 1945 se tipareste, pentru uzul intern, primul text-schema al
codexului”. Acest text este dezbatut in anii urmitori, pana cand comisia’® decide si-1 prezinte,
la 13 martie 1948, papei Pius XII ,,ad promulgationem”.

Dar criticile la adresa acestui text au fost foarte aspre, semnalandu-se pericolul latinizarii
Bisericilor Catolice Orientale’’. De aceea, papa Pius XII a recurs la un ,.compromis”’®, hotirand
sa promulge doar partial codexul in discutie, prin emiterea a patru Motu proprio’, si anume:
Crebrae Allatae, Sollicitudinem Nostram, Postquam Apostolicis Litteris si Cleri Sanctitati®’.

La 25 ianuarie 1959, papa loan XXIII a anuntat oficial, alaturi de ,,aggiomamento”-ul
Bisericii Catolice, si dorinta elaborarii unui codex catolic oriental, evident pe baza celor patru
Motu proprio deja emise®'. Convocarea celui de-al IlI-lea Conciliu Vatican (1962) avea si
stopeze continuarea acestei activitati. Semnele reludrii ei aveau sa se Intrevada abia dupd
initierea reformei dreptului canonic latin (prin instituirea unei comisii de revizuire a codexului
latin, la 28 martie 1963) si dupa emiterea decretului Orientalium Ecclesiarum (21 noiembrie
1964).

Ultima fazd a redactarii codexului catolic oriental a inceput la 10 iunie 1972, prin
instituirea unei comisii papale destinata acestui scop™ . La prima Adunare generala din 18 martie
1974, comisia a aprobat o serie de principii directive care aveau sa stea la baza elaborarii
viitorului codex™. Totodatd, din motive practice, comisia s-a impartit in zece grupe de lucru,
fiecare cu 0 anumitd problema de dezbatut™.

74 Presedintele comisiei a fost card. Sincero, iar dupd moartea acestuia din 1936, card. Massimo Massimi; cf. Ivan
Zuzek, Les textes non publiés du Code de Droit Canon Oriental, in rev. ,,Nuntia”, nr. 1, 1975, nota 9.

73 Tiparit in 64 de exemplare si distribuit numai membrilor comisiei; cf. Ivan Zuzek, Les textes non publiés..., p. 28.
" Din comisie fac parte cardinalii Massimi, Tisserant, Lavitrano, Marmaggi, Bruno; cf. ibidem, p. 28, nota 20.

" Handbuch des katholisches Kirchenrecht, p- 58; Aymans-Morsdorf, Kanonisches Recht, p. 105.

8 Handbuch..., p. 58.

" Motu Proprio {MP) sunt decrete papale care fac parte din izvoarele principale ale dreptului canonic romano-
catolic, emise ,,de bund voie”, in forma epistolard, fard a fi o cuvantare, ci avand mai mult caracterul unor legi ce
pot cuprinde si randuieli de altd naturd (ca de exemplu, stabilirea unei zile de rugaciune, intemeierea unui agezamant
religios s.a.); cf. Hans Heimerl, Helmuth Pree, Kirchenrecht. Algemeine Normen und Eherecht, Wien, 1983, p. 32;
Aymans-Mosdorf, Kanonisches..., p. 48.

80 Crebrae Allatae (Drept matrimonial, 131 can.), emis la 22 febr. 1949 si publicat in "Acta Apostolicae Sedis"
(AAS), nr. 41, 1949, p. 89-117, Sollicitudinem Nostram (Drept procesual, 576 can.), emis la 6 ian. 1950 si publicat
m AAS, nr. 42, 1950, p. 5-120; Postquam Apostolicis Litteris (Despre cler, bunuri si terminologie, 325 can.), emis la
9 febr. 1952 si publicat in AAS, nr. 44, 1952, p. 65-152; Cleri Sanctitati (Despre persoane si rituri, 558 can.), emis
la 2 iunie 1957 si publicat in AAS, nr. 49, 1957, p. 433-603; cf. Hugo Schwendenwein, Das neue Kirchenrecht, p.
532. Referitor la aceste deerete, vezi si Franz Amold, Das Ehegeseiz fiir die orientalische Kirche, in rev.
,Osterreichisches Archiv fiir Kirohenrecht”, nr. 1, 1950, p 105-121; Franz Amold, Der Codex fiir die orientalische
Kirche. Das Prozesrecht, in rev. "Osterreichisches Archiv fur Kirchenrecht", nr. 1, 1950, p. 161-172; Franz Amold,
Das Motu Proprio: Postquam Apostolicis Litteris, in rev. ,,Osterreichisches Archiv fur Kirchenrecht”, nr. 4, 1953.
p. 169-198.

81 Enciclica Ad Petri cathedram, AAS, nr. 51, 1959, p. 498.

%2 Vicepresedinte a fost ales mons. Ignatio Mansourati si pro-secretar rev. Ivan Zuzek S.J.; presedintele comisiei a
fost ales abia la 28 octombrie 1972, in persoana card. Joseph Parecattil.

% La aceasta Adunare generald au participat si urmitorii observatori ortodocsi: ep. Gherman din partea Bisericii
Ortodoxe Ruse, pr. Vardapet Mesrop Krikorian din partea Bisericii Armene din Ecimiadzin, pr. Salib Sourial din
partea Bisericii Copte si prof. Frangistas de la Universitatea din Tesalonic, cf. rev. “Nuntia”, nr.3, 1976, p.10, notal.
% Acestea sunt: 1. Centralis; 2. de Normis generalibus et de Ritibus; 3. de Hierarchia; 4. de Clericis et de
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Dupa un numar unic (,,fasciculus praevius”) aparut in 1973, comisia a publicat, incepand cu
nr. 1/1975, o revista bianuald intitulata ,, Nuntia” (organul oficial al comisiei), in care s-a relatat,
in amanunt, evolutia lucrarilor acestei comisii®’.

Asa-numita ,,Coetus de coordinatione”, instituitd in aprilie 1984, a avut ca misiune
conferirea ,,unei unitati interne logice si coerente organice complete” primelor texte propuse ale
viitorului codex. Dupa numai doi ani, la 17 octombrie 1986, papei loan-Paul II i s-a prezentat
spre promulgare noua Schema Codicis Iuris Canonici Orientalis.

Dupa noi amendamente aduse textului, la 28 ianuarie 1989, s-a publicat in zece exemplare
informative ultima schema a codexului, de data aceasta cu un titlu nou, Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium (CCEO). In aceastd ultimi redactare, papa Ioan-Paul II a promulgat
Codexul canonic al Bisericilor Catolice Orientale, la 18 octombrie 1990, care constituie actualul
cod canonic oficial al acestor Biserici®’, inclusiv pentru Biserica catolicd de rit bizantin din
Roménia (Greco-catolica)™.

La fel ca si pentru Biserica Catolica de rit latin, si pentru Bisericile Catolice de rit oriental

sfintele canoane din primul mileniu crestin, din pacate, si-au pierdut vigoarea normativa®.

C. Izvoarele dreptului canonic protestant

Perioada Reformei a coincis cu tranzitia de la acel corpus christianorum unitar, specific
Evului Mediu, la o noua constelatie a statelor nationale pre-moderne. Dreptul canonic a dominat
si coordonat atat viata privata, cat si pe cea publica, devenind unica legislatie pentru Biserica si
pentru societate. Episcopii au devenit importanti conducdtori, care detineau si autoritatea
duhovniceasca si pe cea politica. Atitudinea lui Martin Luther fatd de dreptul canonic a fost
direct legatd de convingerea sa teologica exprimatd in doctrina despre justificare. El vorbea
despre Biserica internd, spirituald — ecclesia abscondita, care era diferita de Biserica vazuta pe
pamant, formuland un concept despre Biserica, in sensul de adunare a celor ce cred in Hristos. El
era convins ca dreptul canonic, prin folosirea abuziva a termenului de lege duhovniceasca a dus
la crestini spre un esec. Legea duhovniceasca si legile umane nu sunt aplicabile spiritualitatii
crestinesti, acelei ecclesia abscondita, spune Luther.

El s-a manifestat public impotriva dreptului canonic, prin arderea Deceretelor papale la
Wittenberg, la 10 decembrie 1520. La sfarsitul lunii decembrie Luther va publica o carte numita:
De ce sunt arse cartile papei si ale discipolilor sai, prin care respingea autoritatea dreptului
canonic. Principalele sale critici vizeaza pretentiile papei in legitura cu primatul sau in Biserica,

Magisterio; 5. de Monachis ceterisque religiosis; 6. de Laicis, oficiis et bonis temporalibus; 7. de matrimonio; 8.
de Sacramentis; 9. de Delictis et Poenis; 10. de Processibus; cf. Giorgio Orioli, / lavore della Commissione della
sua instituzione al 21 giugno 1975, in rev. ,Nuntia”, nr. 1, 1975, p.20.

% In total au aparut 30 de numere (nr. 30 in 1990). Rapoarte asupra lucrarilor comisiei se gasesc in numerele 1, 3, 5,
7,9,11,13,15,17,19.21.23. 27 si 30.

¥ Emilio Eid, Relazione del Vice-Presidente della Commissione all'apertura dell'assemblea plenaria dei membri, in
rev. ,,Nuntia”, nr. 29, 1989, p. 14.

87 Publicat in »Acta Apostolicae Sedis”, nr. 11, 1990, 1363 p. (contine 1546 canoane). Codex Juris Canonici a fost
modificat ulterior printr-un “Motu Propriu” (Ad tuendam fidem) al papei Ioan Paul II, la 18 mai 1998, in doua
locuri: la can. 598 s-a adaugat un § 2 care face referinta la adaosurile martirisirii de credinta din anul 1989; si la can.
1436, 1°, unde se face referinta la can. 598, § 2, cf. Lexikon ..., col. 154.

¥ Acest codex a fost tradus si in roméneste cu titlul Codul Canoanelor Bisericilor Orientale, de pr.drd. Tuliu Vasile
Muntean, Presa Universitara Clujeana, 2001, 777p.

% Aceasta contravine, de fapt, cu actul de unire de la 7 octombrie 1698 in care se spune ci “pre noi si ramdsitele
noastre din obiceiul Bisericii noastre a Rasaritului sa nu ne clateasca”, cf. Pr.prof.Dr.Mircea Pacurariu, Istoria
Bisericii ortodoxe Romane, EIBMBOR, 1992, p.294.
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dorinta sa de putere jurisdictionald nelimitata, faptul ca nu e raspunzator in fata nimanui, pozitia
sa de superioritate chiar si fatd de un sinod, puterea sa de a emite hotarari in chestiuni
duhovnicesti sau administrative si ideea ca lisus Hristos i-a dat lui, i nu intregii Biserici, puterea
de a decide 1n asa fel incat mantuirea crestinilor depinde nu numai de Dumnezeu, dar si de Papa.

In opinia lui Luther, dreptul canonic, atunci in vigoare in Biserica Romano-Catolica, il
transforma pe papa intr-un Dumnezeu pe pamant, caruia nu numai Scriptura, dar si Hristos ii
sunt subordonate.”® Luther nu respinge ideea de drept canonic, pe care il considera folositor,
atata timp cat el contribuie la mantuirea credinciosilor. Ceea ce il Ingrijora pe el era abuzul fatd
de perevederile dreptului canonic, venit din partea papilor, in setea lor dupa putere. Dar el refuza
sd accepte ca autoritatea dreptului canonic este de iure divino, precum si primatul papal bazat pe
acest concept.

Luther considera legea bisericeasca, in sensul legii divine, ca fiind exclusiv in legatura cu
ecclesia abscondita $1 membrii ei, in care voia lui Dumnezeu conduce. Legile bisericesti facute
de oameni 1n folosul comunitatii sunt facute pentru a crea si mentine ordinea si disciplina si de
aceea ar trebui sa fie numite reguli bisericesti. Elementul de drept divin care ramane in Biserica
de pe pamant este Biblia sau Sfanta Scriptura.

Colaboratorul lui Luther, Melanchton (1497-1560) nu a limitat atat de mult ius divinum,
ca apartinand acelei ecclesia abscondita, ca si Martin Luther. Cu el va incepe insd procesul de
identificare a lui ius divinum cu Sfanta Scripturd’’. Necesitatea de a intemeia ordinea Bisericii pe
Biblie si maturisirea de credinta a devenit o preocpare majord a Bisericilor Protestante, in acelasi
timp cu lupta de eliberare de sub influenta si interventia conducatorilor locali, mai ales in materie
legislativa. Elaborarea legiuirilor a fost incredintata inca din vremea lui Luther si Melanchton in
sarcina episcopilor. In acest fel, legile bisericilor protestante nu au avut doar un caracter juridic,
ci si unul teologic si duhovnicesc.

Jean Calvin (1509-1564) a cunoscut ideile lui Luther prin intermediul umanistilor. In
centrul invataturii sale se afld autoritatea si suveranitatea lui Dumnezeu si nimicnicia persoanei
umane. Cavin a scris in Institutiile religiei crestine (1536) despre o distinctie mai clara intre
Biserica cea nevazuta si cea vazuta de pe pamant. Totodata, conceptia lui Calvin referitoare la
relatia dintre Biblie si lege este diferita de cea a lui Luther si Melanchton. El avea un respect
profund fata de lege si datorita faptului ca era jurist de profesie. Calvin a vorbit mai mult de /ex
divina, decat de ius divinum. Lex divina era mai intai de toate reprezentata de vointa suverana a
lui Dumnezeu, exprimata in Biblie si in constiinta fiecarui om.

In contextul istoric al secolului al XVI-lea, dreptul de supraveghere al episcopilor asupra
Bisericii a fost Incredintat conducatorilor locali, care au preluat astfel atributiile jurisdictionale si
administrative ale episcopilor. Luther a invitat o seriei de teologi la Wittenberg pentru a elabora
o seriei de norme pentru legislatia bisericeasca. Aceasta a fost un preludiu pentru viitoarele
constitutii ale Bisericilor protestante (germ. Kirchenverfassungen), pe baza carora functioneaza
si astazi.

Asadar izvorul principal al dreptului canonic protestant este Sfanta Scriptura,
marturisirile de credintd, scrierile marilor reformatori si aceste constitutii specifice fiecari
Biserici in parte.

% Marc Reuver, Faith and Law.Juridical Perspectives for the Ecumenical Movement, WCC Publications, Geneva,
2000, p.28

*! Christoph Strohm, Jus divinum und ius humanum. ReformatorischeBegriindung des Kirchenrechts in Gerhardt
Rau et al., Das Recht der Kirche, vol.Il, p.150
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V. BIBLIOGRAFIE COMPLEMENTARA NECESARA APROFUNDARII:

e Prof.Dr. lorgu D. Ivan, opog si kavov in dreptul bisericesc ortodox, in revista
Ortodoxia, Bucuresti, 1970, nr. 3, p. 365-372;

e  Christoph Strohm, lus divinum und ius humanum. ReformatorischeBegriindung
des Kirchenrechts, in Gerhardt Rau et al., Das Recht der Kirche, vol.Il, p.150

e pr.drd. [uliu Vasile Muntean, Codul Canoanelor Bisericilor Orientale, Presa Universitara
Clujeana, 2001, 777p

e Arhid. Prof. Dr. L. N. Floca, Codex Juris Canonici, in rev. ,,Studii Teologice”, 1984, nr.
9-10, p. 697

e Prof. Dr. Alexander Dordett, Adaptarea Dreptului canonic romano-catolic la cerintele
vremii, in rev. ,,Studii Teologice”, 1972, nr. 3+4, p. 212-217

Timpul necesar studiului: intre 30 min si 3 h/ zi
VI. INTREBARI RECAPITULATIVE:

1) Care sunt perioadele in care s-a format Colectia de canoane a Bisericii Ortodoxe?

2) Enumerati cdteva dintre colectiile de canoane mai semnificative.

3) Care sunt etapele semnificative asa cum reies din text pana la adoptarea Codex Juris
Canonici in 19837

4) Care sunt izvoarele de baza ale dreptului protestant?

V. TESTE DE AUTOEVALUARE:

1. Cum se numeste colectia de drept canonic a Bisericii Ortodoxe?
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a) Colectia n 60 de capete
b) Colectia fundamentala de canoane a Bisericii Ortodoxe
c) Acolutia

2. Cum se numeste izvorul principal al dreptului canonic al Bisericii Romano-
Catolice?

a) Corpus Juris Canonici
b) Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium
¢) Codex Juris Canonici

3. Corpus Juris Canonici s-a format in urma conciliului de la ...?

a) Konstanz
b) Constantinopol
c) Basel

4. Codex Canonul Ecclesiarum Orientalium este valabil in Roménia pentru?
a) Biserica Ortodoxa Roméana
b) Biserica Greco-Catolica
¢) Biserica Romano-Catolica

TESTE DE EVALUARE:
1.Colectia de canoane a Bisericii Ortodoxe cuprinde?

a)Canoane apostolice si ale sinoadelor ecumenice

b)Canoane ale sfintior Parinti $i nomocanoane

c)Canoanele apostolice, ale Sinoadelor ecumenice, ale sinoadelor locale, ale Sf.Parinti si
cele Intregitoare

2. Codex Juris Canonici a fost promulgat de catre:

a) papa Benedict XVI
b) papa Benedict XV
¢) papa loan Paul II

3. Cele mai importante editii roménesti ale Colectiei de canoane a Bisericii ortodoxe
apartin lui:

a) Nicodim Milas

b) Ioan Floca
c¢) Gratian
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4. Colectia fundamentali de canoane a Bisericii ortodoxe a fost consacrata prin:

a) Sinodul endemic de la Constantinopol (920)
b) Sinodul ecumenic de la Constantinopol (381)
c¢) Sinodul de la Basel (1411)

5. Elementul de drept divin care se giaseste, dupa invatatura protestanta, aici pe pAmant
este:

a) Codex Juris Canonici
b) Sfanta Scriptura
c) Decretele papilor

TEMA PENTRU ACASA: Pe baza materialului si a bibliografiei realizati o comparatie
intre cele trei sisteme de drept canonic prezentate aici si existente astdzi in crestinism.

TEMA Il - PRINCIPIILE CANONICE FUNDAMENTALE
I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

e studentul sa cunoasca principalele principii canonice ale Dreptului canonic ortodox

¢ studentul sd cunoasca si caracteristicile acestor principii

e studentul sd cunoascd evolutia anumitor aspecte din viata Bisericii si a statului pe baza
cunoasterii acestor principii

Il. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

e studentul sa fie capabil sa prezinte principiile canonice si principalele lor caracteristici
e studentul sa fie capabil sd prezinte continutul anumitor notiuni, unele si comparativ cu
dreptul civil

III.CUVINTE CHEIE: PRINCIPIU, IERARHIC, INODAL, ORGANIC, TERITORIAL,
JURISDICTIONAL, NOMOCANONIC, AUTOCEFALIE,
AUTONOMIE, ICONOMIE

IV.REZUMAT:

Ca orice stiintd si Dreptl canonic are la bazd o serie de principii, pe care se Intemeiaza
activitatea Bisericii Ortodoxe. In expunerea de mai jos sunt subliniate principalele caracteristici
ale acestor principii, fiind scoase in evidenta si modalitatile si aria lor de aplicare, dar pe alocuri
si conlucrarea dintre Stat si Bisericd in anumite domenii, evolutia istorica si situatia actuala.
Totodata studentilor li se prezinta si aspecte pe care le intalnesc mai des in viata de zi cu zi in
mediul eclezial sau in mass media si se doreste o cunoastere temeinica si o clarificare a acestora.
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V. CONTINUTUL TEMEI III:.

Principiile fundamentale ne trimit la esenta Dreptului Canonic.

- lat. principium = Inceput, baza, punct de plecare, concept, esenta.

O notiune foarte complexa, ce nu exprima ceva formal, ci esential .

Principiile canonice sunt temeiurile, conceptele si structurile ce stau la baza fiintei

Dreptului Canonic sau temeiurile prin care se elaboreaza randuielile canonice ale Bisericii.
Principiile canonice ale Dreptului Ortodox :
Principiul ierarhic
Principiul sinodal
Principiul organic
Principiul teritorial
Principiul jurisdictional
Principul nomocanonic
Principiul autocefaliei
Principiul autonomiei
Principiul iconomiei

WO bR WD —

1. PRINCIPIUL IERARHIC
- este randuiala potrivit careia Biserica lucreaza si se conduce in mod ierarhic.
- are la baza invataturile Bisericii despre preotie si prin aceste invataturi despre Taina
Hirotoniei; ierarhia este formatd din 3 trepte, care se deosebesc unele de altele prin starea lor
harica.

- temeiul dogmatic: Biserica nu poate exista fara preotie

Preotia a fost instituita de catre Mantuitorul Hristos, este purtitoare a succesiunii
apostolice si are rolul mijlocirii harului in Biserica. De aceea, negarea principiului ierarhic duce
la afectarea fiintei Bisericii .

- importanta ierarhiei este subliniatd si de Sfantul loan Gura de Aur — ,,daca ar inceta
hirotonia, ar inceta toate Tainele Bisericii si ar fi periclitata mdantuirea”.

- principiului ierarhic i se da expresie prin toate randuielile bisericesti si mai ales prin
actul ascultarii canonice ( supunerea organelor inferioare fatd de cele superioare ) — aceasta
supunere nu este uniforma si unitara, ci depinde de la caz la caz . Ascultarea monahala este cea
mai larga.

- ascultarea ierarhica — a preotilor fatd de ierarhii lor .

- ascultarea episcopului fatd de Sinod

Pe de alta parte, ca semn al ierarhiei, existd In Bisericd acel drept de devolutiune,
dreptul organelor superioare de a impune organelor inferioare aplicarea legii .

2. PRINCIPIUL SINODAL

- este randuiala potrivit careia organele de conducere ale Bisericii sunt cele sinodale sau
ca Biserica, In toatd activitatea ei, ia deciziile in comun, cu toti membrii Bisericii (clerici si
mireni ).

- are la bazd mai multe temeiuri :

A. Temeiurile dogmatice :
a. sinodalitatea este reflexul umanitatii, care se bazeaza pe unitate in fiintd si

comuniune de persoane;
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- omul nu poate trai decat comunitar;

- a trai izolat este o cruce pe care si-o iau numai cei ce sunt imbunatatiti duhovniceste.

b. omul este creat dupa chipul Sfintei Treimi - are in el un chip comunitar, care il
cheama la comuniune, de aceea negarea sinodalitatii $i a comuniunii reprezinta negarea chipului
Treimic.

- fundamentul sinodalitatii este Stanta Treime

c. sinodalitatea se manifesta pe plan restrans in comuniunea familiala si in plan
largit in comuniunea de neam ( familia si neamul sunt doua expresii ale sinodalitatii ).

d. pdcatul a rupt comuniunea - dintre om si Dumnezeu §i comuniunea dintre oameni.
Hristos reface comuniunea si de aceea, sinodalitatea se inscrie in actul unirii tuturor in Hristos.
Rezulta ca sinodalitatea devine expresie a lucrarii de mantuire .

e. sinodalitatea restransa in Biserica are valabilitate Tn masura In care ramane
legata de sinodalitatea generald a Bisericii.

B. Temeiurile istorice :

- in istoria Bisericii gasim o serie de temeiuri

1. Sinodul Apostolic de la Ierusalim

2. Sinoadele ecumenice — cele mai mari autoritati in Biserica (,,Oros” — dogme si
canoane )

3. Comuniunea dintre reprezentantii Bisericii locale, ca expresie a sinodalitatii, a
functionat sub forma pentarhiei.

C. Temeiurile canonice :

1. Canonul 34 Apostolic — prevede ca episcopii sa trdiascd In comuniune i sa-si
aleagd intdistatator care sa coordoneze activitatea lor.

2. Canonul 1 Apostolic - prevede ca orice episcop sa fie ales si sfintit de catre 2
sau 3 episcopi.

3. Canonul 6 al Sinodului I Ecumenic - prevede ca episcopii sd fie alesi prin votul
celor multi .

D. Temeiurile liturgice :

Sfanta Liturghie inseamna slujire in comun, dar aceasta nu Inseamna doar in comun cu
cei prezenti, ci si cu toti ceilalti care slujesc Sfanta Liturghie — prin diptice (pomenirea
episcopilor) se intrd in comuniune cu intrega Biserica.

- Sfintele Canoane interzic co-liturghisirea cu cei caterisiti sau cu cei aflati in schisma.

- Din punct de vedere ortodox Biserica existd numai in mod sinodal, ca expresie a
comuniunii Sfintei Treimi, dar §i a refacerii comuniunii noastre $i a comuniunii cu Dumnezeu,
adica a dobandirii manturirii .

3. PRINCIPIUL ORGANIC
- este randuiala potrivit careia Biserica se conduce ca un organism unitar => in
Biserica sunt organe de conducere si organe aflate sub ascultare, dar intre ele nu trebuie sa fie
antagonism. Se numeste si principiul alcatuirii si lucrdrii organice a Bisericii sau principiul
constitutional bisericesc.
Sfanta Scriptura vorbeste despre madularele Bisericii, care trebuie sa fie in armonie,
dar in acelasi timp ele trebuie sa fie si complementare.
- principiul organic = la fiecare lucrare a Bisericii trebuie sa participe toate madularele
din organism, de aceea, acestui principiu i se mai spune principiul participarii mirenilor la
conducerea Bisericii .
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- principiul organic este foarte important mai ales pentru armonizarea principiului
ierarhic si a celui sinodal.
- principiul ierarhic poate degenera in clericalism, iar principiul sinodal poate degenera
in federalism
- armonizarea principiului ierarhic si principiului sinodal se face prin principiul
organic, pentru a nu degenera nici in clericalism, nici in parlamentarism
- Intr-un organism sanatos nu exista extreme
Cea mai buna concretizare a principiului organic in ortodoxie a facut-o Saguna, prin
Statutul organic al Mitropoliei Ardealului
Principiul lui Saguna si-a gasit expresia cea mai buna in constituirea Adunarii Eparhiale
din reprezentanti ai clerului si ai poporului, in raport de o treime clerici si o treime mireni.
Prin principiul organic Biserica isi pastreaza caracterul eclesiologic, de aceea principiul
organic se mai numeste i principiul eclesiologic institutional .

4.PRINCIPIUL TERITORIAL
Este randuiala potrivit careia, impartirea unitatilor bisericesti locale se face dupa
impartirea administrativ — teritoriald a statului.
Reforma administrativd a imparatului Diocletian, a dus la impartirea Imperiului Roman
in: cetati, provincii, dieceze si prefecturi. Biserica a preluat aceasta Tmpartire si in jurul cetatilor a
intemeiat episcopia. Provinciilor le-au corespuns mitropoliile. Diecezelor le-au corespuns
arhiepiscopiile. Prefecturilor le-au corespuns patriarhiile.
In canonul 17 al sinodului IV ec. s-a stabilit principiul teritorial: ,,Impartirea parohiilor
sa urmeze alcatuirilor civile si de stat.”
Biserica a preluat unii termeni din administratia romana, pe care i-a increstinat i
care astazi au un Inteles exclusiv bisericesc. Ex.: dieceza, eparhie, mitropolie.
Principiul teritorial a fost preluat si in organizarea Bisericii Ortodoxe Romane.
Parohiile sunt organizate 1n functie de organizarea locald administrativa de stat. Episcopiile s-au
organizat in functie de judetele administratiei de stat. In mod normal, in fiecare judet ar trebui si
existe un episcop. Acolo unde existd un prefect ar trebui sa existe si un episcop.
De dorit ar fi ca administratia bisericeasca sa nu contravind administratiei de stat
tocmai pentru bunul mers al acestora.
Potrivit principiului teritorial, in fiecare provincie existd o singurd mitropolie.
Divizarea unei provincii fara nicio logica contravine principiului teritorial. Singura exceptie de
la ideea de provincie a mitropoliei este in diaspora ortodoxa, unde mitropoliile sunt organizate in
functie de tarile invecinate.
Principiul teritorial mai inseamna ca intr-un teritoriu trebuie sa existe numai o unitate
bisericeasca.

S. PRINCIPIUL JURISDICTIONAL

Unul din principiile fundamentale ale dreptului canonic ortodox — despre care, din pécate,
s-a scris destul de putin in literatura canonica de specialitate — este principiul jurisdictional. Intr-
o formulare concisa, principiul jurisdictional poate fi definit ca randuiala potrivit céreia taina
hirotoniei se sdvarseste numai cu o destinatie precisd, anterior stabilitd. Aceasta destinatie poarta
numele de jurisdictie’® - termen preluat din dreptul roman® -, adica competenta sau contextul

%2 De la lat. jus, juris=drept si dicto=rostire, exprimare. In dreptul civil jurisdictia reprezintd competenta de a judeca
a instantelor judecatoresti, cf. Dr. Ioan Pitulescu s.a., Dictionar de termeni juridici uzuali, Bucuresti, 1996, p. 251.
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clar delimitat in care clericul - episcop, preot sau diacon - 1si poate exercita drepturile si
indatoririle sale ce decurg din hirotonie™.

La prima vedere, enunturile mentionate mai sus au un caracter pur juridic, totusi
fundamentul acestora este unul duhovnicesc. Ideea ca slujitorii Bisericii trebuie sa primeasca la
hirotonie o destinatie precisd izvoraste din Sfanta Scripturd, mai exact din vointa Mantuitorului
care sufla harul Sau mantuitor asupra Apostolilor cu scopul de a lucra la mantuirea lumii: ,,Luati
Duh Sfant! Carora veti ierta pacatele, iertate vor fi si carora le vefi tine, tinute vor fi” (Ioan
20,22-23).

Instituirea tainei hirotoniei prin revarsarea harului asupra Apostolilor Domnului nu s-a
facut fara rost sau numai de dragul lor, ci cu misiunea clara de a continua opera de mantuire, de a
intemeia Biserica si de a-L face prezent pe Hristos in ea, pana la sfarsitul veacurilor’.

Cu aceasta convingere Sfintii Apostoli si-au impartit spre misiune lumea si au plecat la
propovaduirea Evangheliei lui Hristos. Cu alte cuvinte fiecare a avut destinatia lui. Chiar dacd nu
s-a folosit termenul de jurisdictie, in sensul lui rafinat, bine definit ulterior, totusi fundamentul
acestei notiuni, care se va contura intr-un principiu canonic fundamental, isi are motivatia in
implinirea eficientd a misiunii crestine, conforme cu vointa Méantuitorului®®.

La fel au procedat si Sfintii Apostoli atunci cand si-au randuit urmasi — episcopi, preoti si
diaconi -, Incredintandu-le lor o destinatie precisa, nu in sens juridic, ci cu rostul de a lucra
responsabil si eficient la raspandirea Evangheliei lui Hristos, ,,hirotonindu-le preoti in fiecare
biserica” (F.A. 14,23a). Sfantul Apostol Pavel reaminteste ucenicului sau Tit sa faca acelasi
lucru: ,,Pentru aceasta te-am lasat in Creta (...) sa asezi preoti prin cetati ” (Tit 1,5). Iar Sfantul
Apostol Petru atrage atentia ucenicilor sdi sd-si Implineasca sarguincios misiunea: ,,Pdastoriti
turma lui Dumnezeu ce vi s-a dat in seama”(1 Petru 5,2). Prin urmare inca de la inceput s-a
stabilit randuiala ca preotii sd pastoreasca fiecare in cetatea lui si sa se Ingrijeasca de
comunitatile incredintate lor, adicd fiecare sd aiba si sd respecte destinatia lui, primitd la
hirotonie. Motivatia acestei randuieli, care se va contura in principiul jurisdictional, este una
pastoral-duhovniceasca, conferirea hirotoniei insemnand incredintarea harului odata cu
raspunderea de a-1 pune 1n lucrare intr-o anumita cetate sau o anumitd comunitate. Poate ca daca
ar trebui sa gasim o altd denumire principiului jurisdictional, aceasta ar suna in felul urmator:
principiul responsabilitdtii pastorale’” .

Sigur ca randuiala aceasta, transmisd pe calea obiceiului a Incredintdrii unei destinatii
clare la hirotonie, nu trebuie inteleasa ca o prescriptie juridica ce limiteaza oarecum activitatea
pastorald, dimpotriva clericii au activat misionar fara nici o restrictie, numai ca ei nu si-au
neglijat, sau cel putin nu aveau voie sa-si neglijeze, comunitatile Incredintate lor. Clericii au
ramas, i raman pand astdzi, deschisi misiunii crestine. Principiul jurisdictional, care se va
contura ulterior in hotérari canonice exprese, nu a daunat si nu dauneaza misiunii crestine, ci,
exact invers, coordoneaza misiunea crestind in asa fel Tncat misiunea uneia s nu se suprapuna
sau, cel mult, sd nu concureze cu misiunea altuia. Ideea este, prin urmare, de a analiza, de a
structura, de a responsabiliza misiunea clericilor §i, in general, intreaga activitate pastorala. Din

% A se vedea si Prof.univ.dr.doc. Vladimir Hanga, Manual de drept privat roman, Cluj-Napoca, 1994, 364 p.; Emil
Molcut, Dan Oancea, Drept roman, Bucuresti, 1993, 342 p.;Vladimir Hanga, Principiile dreptului privat roman,
Cluj-Napoca, 1989, 135 p.

% Lexikon des Kirchenrechts, Ed. Herder, Freiburg-Basel-Wien, 2004, col.442.

% Pr.prof.dr. Dumitru Stiniloae, Ratiunea teologicd a ierarhiei si conciliaritdtii ei, in ,,Studii Teologice”, nr. 3-
4/1970, p. 169 u.

% Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 224.

7 A se vedea si Pr.prof.dr. D. Staniloae, Responsabilitatea crestina, in ,,Ortodoxia”, nr. 2/1970, p. 181 u.
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acest motiv primii clerici primeau ca destinatie o cetate, un punct central, fard a li se arata
limitele jurisdictiei, care au ramas deschise in functie de activitatea misionara. De altfel, pana
astazi, titulatura marilor Biserici locale ridicate la rang de patriarhie este legatd de orasul de
resedinta (de ex: Patriarhia de Constantinopol, de Ierusalim, de Antiohia etc.), iar nu de limitele
jurisdictiilor lor, amintind de faptul ci jurisdictia riméne liberd in privinta misiunii crestine’.
Abia atunci cand Imperiul roman a fost deplin increstinat, cdnd credinta crestina a devenit religia
oficiala a imperiului, jurisdictiile aveau sa fie expres precizate, in functie de impdrtirea
administrativ-teritoriald a imperiului (potrivit unui alt principiu canonic fundamental numit
principiul teritorial) §i, prin aceasta, aveau sa fie interzise imixtiunile in jurisdictiile altora”.

Formularea principiului jurisdictional prin hotarari canonice

Principiul jurisdictional s-a respectat si s-a transmis in Bisericd pe calea obiceiului de
drept. Asa se explicd de ce formularea lui sub forma unui canon are loc relativ tarziu, abia la
Sinodul IV ecumenic (451), prin canonul 6 care prevede in mod expres:

,Nimeni sa nu fie hirotonit fara destinatie (jurisdictie), nici preotul, nici diaconul, nici
oricare altul din cler, ci cel ce se hirotoneste va fi anume socotit pentru biserica unei cetati, sau
unui sat, sau altarului vreunui martir, sau vreunei manastiri. lar in privinta celor hirotoniti fara
destinatie, sfantul sinod a hotardt ca o astfel de hirotonie sa fie fara de tarie si, spre ocara celui
ce l-a hirotonit, sd nu poatd sluji nicaieri”'®.

Formularea principiului jurisdictional la Sinodul IV ecumenic s-a dovedit necesara
tocmai pentru a pune capat incalcarilor lui care, din pacate, nu au fost foarte rare. De aceea
formularea lui este una negativa, iar nu pozitiva, adica sub forma unei interdictii care cuprinde si
sanctiuni, atat pentru cel hirotonit (oprirea de la slujire), cat si pentru cel ce hirotoneste (,,ocara”
adica descalificarea lui morald). Daca nu ar fi existat desele lui incalcari, probabil ca acest
principiu s-ar fi transmis, pand astazi, sub forma obiceiului de drept, cale care este la fel de
corectd ca si canonul, dar care nu are aceeasi vigoare, Intrucat obiceiul este mult mai vulnerabil
decat randuiala scrisa.

Anterior acestei formulari, principiul jurisdictional reiese indirect §i din canonul 2 al
sinodului II ec., care prevede ca ,,episcopii sa nu treaca peste dieceza lor”. Aceasta inseamna ca
deja exista randuiala ca fiecare episcop si aibd dieceza lui care o primea la hirotonie''.
Interdictia exprimatd aici mai aratd ca aceasta randuiala era deseori incdlcata, de aceea, in cele
din urmad, s-a impus formularea clard, fard echivoc, a principiului jurisdictional prin canonul 6,
IV ec.

Asa cum nota canonistului Peter L’Huillier, principiul formulat in acest canon ,,rezulta
din insugi finalitatea hirotoniei, a carei raison d’etre este de a purta de grija de nevoile slujirii
Bisericii. A conferi treaptd clericald si a ignora acest scop este o aberatie. In plus, nimeni nu
poate fi cleric <absolut>; preotul, diaconul sau slujitorul bisericii locale se afla, prin urmare,
sub autoritatea episcopului care igi asuma conducerea acelei Biserici. Singurul fapt care poate
explica de ce un canon de acest fel era necesar, este acela ca anumiti episcopi si-au pierdut
congstiinta relatiei intrinsece dintre conferirea unei trepte clericale §i o slujire bine definita intr-o

98 Arhiep. Peter L’Huillier, Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-IV, Bucuresti, Ed. Gnosis, 2000, p. 106.

9 Protopresb. Alexis Kniazeff, Cours de droit canon, Paris 1988, mss.dact., p.21u.

19 Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol.l, partea II, Arad, 1931, p. 200-
201.

191 Vlassios I. Phidas, Droit canon. Une perspective orthodoxe, Chambesy, Geneve, 1988, p. 48 u.
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o 102
Biserica” ™.

Episcopul canonist Nicolae Milas, motiveaza altfel aparitia acestui canon, §i anume prin
existenta ereticilor care nu aveau nici o legatura cu Biserica: In Biserica primari ,,nu era permis,
sau cel putin nu era obiceiul ca cineva sa fie numit episcop, preot sau diacon fara sa i se fi
hotardt locul de serviciu. Pe timpul sinoadelor de la Calcedon vedem altceva, gasim adica multe
persoane clericale, mai ales preoti si diaconi §i alti clerici inferiori, care apar in diferite
localitati, propagand invatatura lui Eutihie i agitand poporul, si despre acestia nu se putea §ti
de care biserica tin §i unde-si indeplinesc serviciul. Actele sedintei a IV-a a sinodului prezent
mentioneaza multe persoane, care pretindeau ca sunt fete sfintite, dar pe care nimeni nu le
cunostea. Parintii sinodului de la Calcedon, spre a restabili norma, care trebuia sa se valideze
in mod canonic in Biserica, §i spre a stavili aparitia din acest timp a pseudopreotilor, dar mai
vdrtos spre a pdstra autoritatea ierarhiei bisericesti, au gdsit de cuviintd sd dea acest canon™ .

O alta motivatie, una mai practica, vin din partea pr. prof. Valerian Sesan care considerd
ca acest principiu este fundamentat pe cuvantul Scripturii care zice ca ,,cel ce slujeste la altar, de
la altar sa se hraneasca” (I. Cor. 9,13), urmarind, prin urmare, si Intretinerea materiald a
clericilor, intrucat ,aici cuvantul de altar simbolizeaza si intretinerea existentii, ce trebuie
asiguratd clerului”'®.

Toate aceste motivatii au — dupad cum se poate constata logica lor si, probabil, ca toate trei
au stat la baza elaboradrii acestui canon. Oricum, motivatia aparitiei canonului 6 la Sinodul IV
ecumenic nu trebuie confundatd cu motivatia principiului jurisdictional pe care il formuleaza
acest canon. Ratiunea principiului jurisdictional consta in responsabilitatea slujirii preotesti fara
de care taina hirotoniei s-ar transforma intr-un act magic. Despre aceastd raspundere, parintele
Dumitru Staniloae scria ca este ,,0 raspundere comund in fata lui Hristos, dar si in fata
poporului”'®, iar principiul jurisdictional nu face altceva decdt si concretizeze aceastd
raspundere si sa o sustind cu forta canonica a Bisericii.

Hirotoniile ,,absolute”

Canonul 6 al Sinodului IV ecumenic interzice, totodata hirotoniile fara destinatie, numite
wabsolute” sau ,libere” (gr. amokelvpevoc) . Pe acestea le condamni considerdndu-le fird tirie
sau invalide, oprindu-i pe cei astfel hirotoniti de la orice slujire si aruncand oprobriul public
asupra celor care savarsesc astfel de hirotonii. Trebuie spus cd nu putini teologi au cézut in
greseala de a crede cd pand la Sinodul IV ecumenic, cand s-a formulat principiul jurisdictional,
toate hirotoniile erau absolute. Aceasta idee este falsa, hirotoniile absolute erau pana atunci fie
abateri de la randuiala Bisericii, fie exceptii care se faceau din motive cu totul intemeiate. De
altfel, astfel de exceptii (dar si abateri!) aveau sa mai existe si ulterior Sinodului IV ecumenic.

Peter L’Huillier aminteste cateva din aceste exceptii precum: Sf. Paulin de Nola care a
primit hirotonia de la episcopul Barcelonei in anul 394 cu conditia sd nu-si ia asupra lui nici o
slujire, fapt care il declara chiar el Tnsusi. Alt exemplu este Fericitul Ieronim care a acceptat sa
fie preot cu aceeasi conditie. Multe hirotonii onorifice s-au facut in randul calugarilor, de aceea

. o . . .. R
P. Carivet crede ca acest canon s-a dat si pentru a reglementa hirotoniile monastice'”’.

192 Arhiep. Peter L’Huillier, Dreptul bisericesc.., p. 352.

193 Dr. Nicolae Milas, Canoanele..., vol. I, p. 11, p. 201.

104 pr Dr. Valerian Sesan, Curs de Drept Bisericesc Universal, Cernauti, 1942, p. 72.

195 pr prof.dr. Dumitru Staniloae, Teologie dogmatici Ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol. 3, p. 174.
19 Ralli si Potli, Sintagma ateniand, Atena, 1852, 11, p. 231.

197 Arhiep. Peter L’Huillier, Dreptul bisericesc.., p.352.
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Acelasi arhiepiscop L’Huillier aminteste si cateva abateri, adica exceptii nemotivate care
astfel incalca randuiala. De exemplu, anahoretul Akepsimas a fost hirotonit preot fara destinatie
desi, mai avea numai cateva zile de trait, iar ascetul Marcertonius a fost hirotonit si impotriva
voii sale si fara nici un motiv pastoral'®®.

Prin urmare hirotoniile absolute sunt necanonice, de aceea s-a introdus randuiala ca toti
candidatii la hirotonie sd faca un legdmant prin care se obligd a-si respecta jurisdictia lor
incredintatd. Formula de legdmant pentru episcopi, unitd si cu o marturisire solemna de credinta,

a fost introdusa prin secolele VIII-IX, iar pentru preot si diacon intr-o vreme mult mai tarziu'®.

52 nu fie doi episcopi intr-o cetate!”

Inainte de Sinodul IV ecumenic (451), principiul jurisdictional se pastra pe calea
obiceiului de drept, de aceea el nu era mentionat decat in mod indirect, precum in canonul 8 al
Sinodului I ecumenic (325). In acest canon este vorba despre felul in care trebuiau primiti in
Biserica membrii sectei novatienilor sau catarilor. Intemeietorii ei erau preotii Novat din
Cartagina si Novatian din Roma care, din motive de rigorism exagerat, erau impotriva reprimirii
in Biserica a celor cazuti de la credinta in timpul persecutiilor si, totodata condamnau casatoria a
doua. Sinodul I ecumenic i-a considerat pe novatieni ca schismatici, iar nu ca eretici, de aceea a
acceptat primirea lor in Biserica, recunoscandu-le botezul si hirotonia clericilor lor, numai daca
vor renunta la ratacirilor lor. Problema care s-a ndscut de aici a fost felul in care episcopii fosti
novatieni erau integrati in structura canonicd a Bisericii. Canonul 8 al Sinodului I ecumenic
prevede astfel, ca daca episcopii reintorsi de la novatieni s-ar afla singuri 1n cetate sd rdmana tot
acolo, dar daca in cetate s-ar afla deja un episcop existent, atunci acestuia ,,sd i se caute un loc,
fie de horepiscop, fie de preot, ca si nu fie doi episcopi intr-o cetate”'"’.

Aceastd ultimd prevedere a dobandit caracterul unui dicton canonic, intrucat enunta un
principiu fundamental pentru Biserica. In realitate aceastd afirmatie este un caz particular al
principiului jurisdictional sau, mai exact spus, una din consecintele lui. Dacad principiul
jurisdictional prevede ca hirotonia se face cu o jurisdictie precisa, atunci rezulta logic, ca doi
candidati la hirotonie nu pot primi aceeasi jurisdictie. In canonul de fata, doi episcopi nu pot
pastori, potrivit principiului jurisdictional, in aceeasi cetate, respectiv nu pot avea aceeasi
jurisdictie. Parintii Sinodului I ecumenic folosesc termenul de ,.cetate”, pentru ca, la vremea
aceea, terminologia canonicd nu era foarte dezvoltatd. Abia ulterior Biserica va prelua din
terminologia administrativa romana (la fel cum a preluat si din filosofia greaca) termeni precum
weparhie”, ,dieceza”, ,mitropolie” etc., pe care ii va iIncrestina 1n asa fel incat astazi ei au
semnificatie exclusiv bisericeasca''.

Este evident, asadar, ca parintii sinodului ,nu aveau intentia sa elaboreze un nou
principiu, ci numai sd reaminteascd disciplina tradifionald”™ . Aceastd disciplind apartinea
principiului jurisdictional, principiu ferm respectat in Bisericd, dupa cum papa Corneliu (251-
253) scria Sfantul Ciprian cu privire la cazul lui Novatian (care fusese numit episcop de catre
schismatici, la Roma, unde deja era un episcop): ,,Acest luptator contra Evangheliei, nu stia el ca
trebuie sd fie numai un singur episcop intr-o Biserica (locald)™'".

198 Ibidem, p. 352-353.

199 Arhid.prof.dr.Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, Bucuresti, 1990,
vol. II, p. 55.

19 Dr. Nicolae Milas, Canoanele..., vol. 1, p. 11, p.47-49.

" Arhid.prof.dr.Joan N. Floca, Drept canonic..., vol.1, p. 171 u.

"2 Arhiep. Peter L’Huillier, Dreptul bisericesc.., p.104-105.
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La randul sau, Sfantul Ciprian al Cartaginei, auzind despre hirotonia ilegald a lui
Novatian facuta la Roma, a condamnat aspru aceasta fapta, scriind intr-una din epistolele sale:
windata ce a fost numit un episcop pentru o localitate si a fost recunoscut de catre ceilalti
episcopi si de cdtre popor, cu nici un pref nu mai poate fi numit alt episcop in acea localitate”'"*.

O alta consecinta a principiului jurisdictional, care este, de fapt, reciproca dictonului
amintit, este si randuiala ca un episcop nu poate avea doua jurisdictii. Acest lucru este expres
prevazut de canonul 10 al Sinodului IV ecumenic are prevede ca ,,nu este permis ca un cleric sa
se numere deodatd la bisericile din doud cetdti”'"®. Deci, cu alte cuvinte, si nu fie doi episcopi
intr-o cetate, dar nici un episcop in doud cetati. Acest principiu este valabil si pentru preoti, adica
intr-o parohie nu pot fi doi preoti si un singur preot nu poate avea doua parohii.

Motivatia acestor randuieli derivate dintr-un singur principiu, este redatd de Teodoret in
,Historia ecclestiatica”, atunci cand reproduce raspunsul dat de crestinii din Roma imparatului
Constantin, care le-a propus, in anul 357, sa impartd scaunul episcopal intre Liberie si Felix, si
anume: ,,Numai un singur Dumnezeu, numai un singur Hristos, numai un singur episcop””é.
Motivatia este, prin urmare, si de ordin teologic, nu numai de ordin administrativ, fapt care arata
ca Biserica si-a dezvoltat propria structura canonica pe un fundament teologico-practic, iar nu
juridico-formal, legand unicitatea episcopului in cetate de unicitatea lui Dumnezeu si unicitatea
lui Hristos.

In ceea ce priveste respectarea principiului jurisdictional si a consecintelor lui, in
decursul istoriei Bisericii, s-au facut multe abateri de la el. Chiar si astdzi existd numeroase
probleme in Biserica Ortodoxa legate de acest principiu, care isi asteapta inca rezolvarea locala
sau panortodoxa, precum problema episcopilor-vicari, a diasporei ortodoxe, s.a., asupra carora
vom reveni in finalul acestui studiu.

Legatura dintre persoana hirotonita si jurisdictia incredintata

Incredintarea jurisdictiei la hirotonie, din perspectiva teologicd, a fost comparati cu o
casatorie. Asa cum mireasa lui Hristos este Biserica, tot asa mireasa celui hirotonit este
jurisdictia lui incredintatd. La un sinod de la Alexandria din anii 338-339, pornindu-se de la
cuvintele Sfantului Apostol Pavel ,,Esti legat de sotie? Nu incerca sa strici legatura” (1 Cor.
7,27), parintii au addugat urmatoarele: ,,Daca aceasta s-a zis despre sotie, cu cdat mai mult
trebuie zis despre Biserica si episcopul sau™""”.

Ca legatura dintre episcop si eparhia lui este ca o legatura de casatorie, rezultd si din
expresia de ,,Biserica vaduvita” folosita pentru episcopiile vacante, de exemplu in canonul 25 al
Sinodului IV ecumenic''®,

Aceasta perspectiva teologica asupra principiului jurisdictional are mai multe consecinte.
Mai intai este faptul ca legatura dintre episcop (preot) si pastoritii sdi este o legatura de taina, nu
numai una administrativa, ci una care obligd in fata lui Hristos si care trebuie sa duca, prin
lucrarea harului, la dobandirea Imparitiei lui Dumnezeu. Asa cum scopul cisitoriei este
mantuirea mirilor §i nasterea de prunci buni, tot asa si scopul pastoratiei episcopului trebuie sa
fie mantuirea tuturor fiilor si fiicelor duhovnicesti, prin nasterea din nou, din apa si din Duh.

O alta consecinta teologica este aceea ca savarsirea unei hirotonii fara jurisdictie, sau cu o

"4 Ciprian, Epistola 41 ad Cornelium, apud Dr. N. Milas, Canoanele..., vol. 1, p. 11, p. 50.

15 Dr. Nicolae Milas, Canoanele..., vol. 1, p. 11, p.218.

"6 Teodoret, Historia ecclesiastica, 1, 17, dupa Die Griechischen christlichen Schrifisteller der ersten drei
Jahrhunderte, p. 376.

"7 Apud Athanasium, Apologia contra arianos, 6, P.G. 25. col. 260C.

18 Arhid.prof.dr.Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1993, p. 91.
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jurisdictie fictiva, fara pastoriti, este ca o casatorie la care lipseste un mire, adicd un non-sens.
Incilcarea principiului jurisdictional nu duce numai la o neoranduiald canonici, ci mai ales la
denaturari teologice ale misiunii si chiar fiintei Bisericii.

A treia consecinta teologica este aceea ca refuzul de a primi jurisdictia incredintata sau
lepadarea ulterioara de ea, se aseamana cu abandonul familial sau cu divortul, de aceea Biserica
i-a pedepsit pe acestia cu pedeapsa excomunicarii (afurisirii) dupd cum prevede si canonul 16 al
Sinodului I ecumenic: Daca ,,cei ce se numara in cler, in chip indraznet, neavind inaintea
ochilor frica de Dumnezeu, nerespectdnd nici canonul bisericesc, vor pleca de la bisericile lor,
acestia nu trebuie sa fie primiti nicidecum in alta Biserica, ci trebuie sa fie siliti sa se reintoarca
in eparhiile (parohiile) lor; iar dacd persistd (in greseald) sd fie excomunicati™" |

Din acelasi motiv, in Biserica Ortodoxa, nu existd demisie din cler, ci doar retragere din
scaun din motive binecuvantate (de sanatate sau, astizi, de pensionare)'*’.

O ultima consecinta teologicd — si cea mai disputatd — este neadmiterea schimbarii
jurisdictiilor prin transferare, care sunt asemanate cu schimbarea de sotii, prin divort si
recdsatorie. Din acest motiv, sfintele canoane condamna transferul dintr-o jurisdictie in alta, mai
ales canonul 14 apostolic care prevede: ,,Nu este ingaduit ca un episcop, parasindu-si eparhia sa,
sa puna stapdnire pe alta, chiar daca ar fi constrans de catre mai mulfi episcopi, fara numai
daca ar fi o cauza binecuvantata care-l sileste sa faca aceasta, si anume, numai daca ar aduce
celor de acolo vreun folos mai mare in ceea ce priveste dreapta credinta. Dar §i aceasta sa nu o
facd de la sine, ci prin chibzuinta multor episcopi si cu cea mai mare rugaminte”™*".

Problema transferarii a fost reluatd la mai multe sinoade si in mai multe canoane. La fel
de elocvent este si canonul 21 Antiohia care spune: ,, Episcopul sa nu se mute de la o eparhie la
alta, nici din voia sa, nici silit de popor, nici constrans de episcopi, ci sa ramdna la Biserica
(eparhia) pentru care a fost sortit inca de la inceput de Dumnezeu, §i sa nu se stramute de la
o2

Ceea ce apare clar in acest canon este faptul ca jurisdictia este incredintatd de Tnsusi
Dumnezeu, prin providenta Sa, de aceea la ea nu se renunta, intrucat ar insemna o desprindere de
voia divina.

Si mai practic aceasta problema este dezbatuta la sinodul din Sardica (343), de catre
episcopul Osiu de Cordoba. Iata ce spune canonul 1 Sardica: ,,Osiu, episcopul cetatii Cordobei
zise: Nu atdt obiceiul cel rau, cdt mai ales coruptia cea preavatamdtoare a carmuirii treburilor
bisericesti trebuie sa se dezraddcineze chiar din temeliile ei, ca nici unuia dintre episcopi sa nu-i
fie iertat a se muta dintr-o cetate mica in alta cetate. Cdci este vadit pretextul acestei cauze,
pentru care se fac unele ca acestea. Cdci niciodatd nu s-a putut afla vreunul dintre episcopi,
care sd fi nazuit a se muta de la o cetate mai mare la o cetate mai micd, ceea ce dovedeste ca
unii ca acestia sau aprins de un infocat chip al lacomiei dupa averi §i au slujit mai mult trufiei,
ca sd arate cd au cdstigat stapdanire mai mare ”'*>.

Acest canon transeaza problema deschis si radical, aratand ca transferurile nu au un motiv
duhovnicesc, ci unul trufas si materialist.

Din aceasta cauza, pe la anul 330, cand lui Eusebiu de Cezareea I s-a cerut sa se transfere

19 Dr. Nicolae Milas, Canoanele..., vol. 1, p. 11, p. 69.

120 prof.dr. lorgu D. Ivan, Demisia din preotie. Studiu de drept canonic, Bucuresti, 1937, 48 p.

12 Dr. Nicolae Milasg, Canoanele..., vol. 1, p. I, p.211.

122 Arhid.prof.dr.loan N. Floca, Canoanele..., p. 214.

123 Ibidem, p.231. Pr. Grigorios D. Papathomas, Cours de droit canon, Paris 1995, mss.dact., p.76u.
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in scaunul de Antiohia, el a refuzat categoric, invocind canoanele amintite mai sus'**.

Interdictia transferurilor de jurisdictie trebuie privitd, insd, in perspectiva principiului
iconomiei din Biserica Ortodoxa, care lasd loc intotdeauna dreptei—socoteli, pentru a nu se
produce un rau mai mare. De aceea transferurile au fost ingaduite din motive binecuvantate, in
cazuri de exceptie, asa dupa cum reiese si din canoanele deja amintite. Dar acestea sunt si trebuie
sd ramana exceptii, care confirma regula.

Canonistul bizantin Theodor Balsamon, in lucrarea , Despre transferari”, sustinea ca
stabilitatea Tn Bisericd era norma generald, iar transferurile erau acceptabile numai pentru o
cauzi foarte gravi si la rugimintea multor episcopi'>>.

In istoria Bisericii intdlnim multe astfel de transferari necesare. Astfel chiar Sfantul
Vasile cel Mare, care era foarte riguros, a acceptat transferul lui Eufronie din scaunul de Colonia
la acela de Nicopole, numai din interesul credintei. La fel, Sfantul Grigorie Teologul a fost
transferat in scaunul de Constantinopol, in interesul Bisericii, iar cei care l-au criticat pentru
aceasta ,,cu mai multa manie, decat cu ratiune”, dovedesc cat de prost erau vazute transferarile i
cat de puternica era constiinta pastrarii randuielilor autentice ale Bisericii'?°.

In Biserica apuseani interdictia transferarilor a fost, in general, bine respectati, nu numai
de episcopi, ci si de ceilalti clerici.

In Biserica rasariteana aceastd reguld nu s-a tinut prea riguros in privinta preotilor si
diaconilor, dar a fost mai bine observati in cazul episcopilor. Incepand din secolul al XII-lea
transferarile episcopilor aveau sd se inmulteasca, unele justificate de tulburari politice, altele mai
putin justificate.

In epoca moderna si contemporana practica difera de la o Biserica locala, la alta.

Pana pe la sfarsitul secolului XVI, in Rusia transferarile se faceau foarte rar, chiar si
ulterior ele nu erau foarte frecvente. In secolul XIX situatia s-a schimbat radical, intalnindu-se
transferari multiple, chiar sistematice. Cu toata interventia sinodului local al Bisericii Ruse, din
februarie 1918, care a statornicit iarasi principiul stabilitatii, totusi transferarile nu au incetat
pana astazi.

In patriarhia de Constantinopol, tot de prin secolul XIX, transferarile au inceput sa fie
foarte frecvente.

In Biserica Greciei, unde tema a stirnit o vie controversa, incercarea de a impune o
stabilitate stricta episcopilor s-a dovedit a fi un efort zadarnic.

In Biserica Bulgari s-a respectat cel mai bine principiul statorniciei, intrucat mitropolitii
sunt inamovibili, singura exceptie fiind promovarea la rangul de patriarh'*’,

In Biserica Ortodoxd Romani, in trecut transferirile se ficeau numai in situatii de
exceptie. Situatia s-a schimbat din secolul XIX, cand transferarile au devenit, din pacate, o
reguld, pana in ziua de astazi. Ar fi foarte bine daca noile legiuiri ale BOR ar duce la restabilirea
vechiului principiu jurisdictional al statorniciei (cel putin al inamovibilitatii mitropolitilor), fapt
care ar Insemna normalitate canonicd, dar si redescoperirea fundamentului teologic al

administratiei bisericesti'**.

>

** De vita Constantini, 111, 61, P.G.20, col. 1136A.

125 Apud, Hans —Georg Beck, Kirche und theologhische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen, 1959, p. 658.
126 Arhiep. Peter L’Huillier, Dreptul bisericesc.., p.122.

27 Ibidem, p.123.

128 Tn perspectiva viitoarelor legiuiri B.O.R., recomandabil este a se face diferenta Intre transferul episcopilor
(necasatoriti) si transferul preotilor (cdsatoriti). In cazul episcopilor ar fi bine intoarcerea la principiul

patriarh). Transferul episcopilor dintr-o eparhie inr-alta de acelasi nivel jurisdictional, ar trebui oprit, afard de
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6. PRINCIPIUL NOMOCANONIC

Este randuiala potrivit careia Biserica se conduce atat dup legi proprii, cat si dupa legi de
stat. Acest principiu s-a nascut din ideea ca Biserica trebuie sa tind cont de realitatile in care
traieste, iar cea mai importanta realitate este statul. Initial intre Biserica si stat a fost conflict,
care a incetat in momentul in care statul si-a schimbat atitudinea, mai exact odata cu Constantin
cel Mare, care in anul 313 a dat Edictul la Milano, prin care se acorda libertate religioasa - statul
devenind tolerant. In acelasi timp si Biserica nu doreste sa intre in conflict cu legile statului care
nu-i ating libertatea de existenta.

Dupa conflict a urmat perioada de toleranta, care apoi s-a transformat in “simfonie” =>
conlucrarea dintre stat si Biserica; astfel imparatul Teodosie oficializeaza crestinismul ca religie
de stat, iar apoi da legilor bisericesti puterea legilor de stat. Ulterior, imparatul Marcian, da
legilor bisericesti o putere mai mare decat legilor de stat ( ex: cand aparea un conflict, puterea
bisericeasca avea castig de cauza ). Urmare acestei simfonii s-a nascut in Biserica principiul
nomocanonic, adica al conducerii Bisericii prin legi proprii (canon), dar cu respectarea legilor de
stat (nomos).

Principiul nomocanonic este si un reflex al realitatii umane, intrucat credinciosul si
cetateanul sunt una, in aceeasi persoana umana.

Urmare acestui principiu s-au nascut asa-numitele nomocanoane care erau colectii care
cuprindeau legile bisericesti si legile de stat. Termenul slavon al nomocanonului este pravila.

Cel mai cunoscut: Nomocanonul in 14 titluri al patriarhului Fotie — patriarh intelept si
invatat — alcatuit in anul 883 si care in 920 a fost aprobat, ca si colectie oficiala de canoane a
Bisericii Ortodoxe — a ramas pana astazi.

Traditia nomocanonica, nascuta in Bizant s-a continuat in toate statele post-bizantine de
traditie ortodoxa, inclusiv in Tarile Romane, asa nascandu-se pravilele romanesti (Pravila de la
Targoviste (1652) fiind cea mai importanta).

In Apus s-a dezvoltat mai mult principiul separatiei dintre Biserica si Stat, dar in care
Biserica avea cea mai mare influentd, de aceea s-a nascut Statul Vatican. Aceastd influentd n-a
fost intotdeauna benefica, ci de foarte multe ori dictatoriald, de aceea s-a nascut Revolutia
Franceza (1789), in care separatia a dus la eliminarea oricaror influente din partea Bisericii, ba
mai mult, la umilirea Bisericii.

[luminismul apusean a patruns si in Résérit. Astfel, in secolul al XIX — lea, prin reformele
lui Cuza, la romani inceteaza existenta principiului nomocanonic. Sensul cel mai evident al
acestei separatii se observa in actul intemeierii unei familii, care este dedublat — intai la Stat si
apoi la Biserica (la greci nu exista asa ceva = ai posibilitatea de a nu te dedubla).

Pand la Cuza doar Biserica cununa si ea tinea actele de stare civild. Practic, prin Cuza
moare traditia bizantina (i expresia lui lorga: “Bizantul de dupa Bizant®).

Totusi, schimbarile lui Cuza duc la nasterea Romaniei moderne — se naste o noua
legislatie civila de nivel european si toate acestea duc la un progres al justitiei, al culturii.

Dupa perioada lui Cuza, relatiile Biserica — Stat, s-au transformat in relatii de conlucrare.
Altfel spus, un principiu nomocanonic puternic atenuat.

Perioada cea mai trista din istoria Bisericii in relatia cu Statul, a fost perioada comunista.
Lucrurile s-au normalizat abia dupa 1990 si ulterior cu Legea 489/2006, lege care a reglementat

situatiile cu totul de exceptie. In cazul preotilor, transferul ar trebui si urmareasca scopuri pastorale (care privesc
atat credinciosii, cat si familia preotului), adicd promovarea din parohii de tip C, apoi B si, dupa castigarea unor
experiente i merite pastorale, in parohii de grad A.
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regimul cultelor din tara noastra.
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Timpul necesar studiului: intre 30 min si 3 h/ zi

VL. INTREBARI RECAPITULATIVE:

1) Care sunt principiile canonice fundamentale ale Dreptului canonic ortodox?

2) Definiti notiunea de ,, principiu”.

3) Care sunt temeiurile principiului sinodal?

~ 9

4) Prezentati pe scurt notiunea de ,, hirotonie absoluta”.
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VII. TESTE DE AUTOEVALUARE:
1. Cate principii fundamentale sunt in dreptul canonic ortodox?

a) 10
b) 6
c)9

2. Conform canonului 17 al sinodului IV ecumenic impartirea parohiilor trebuie sa
urmeze

a) regulile bisericesti
b) alcatuirilor civile si de stat
¢) alcatuirilor ecleziale

3. Potrivit principiului jurisdictional un cleric poate fi hirotonit:

a) cu o jurisdictie fictiva
b) cu o jurisdictie precisa
¢) oriunde, de catre oricine si fara jurisdictie

4. Potrivt canonelor, intr-o ,,cetate” pot exista
a) cel putin 2 episcopi
b) cel mult 3 episcopi
¢) doar 1 episcop

TESTE DE EVALUARE:
1. Principiului ierarhic i se da expresie mai ales prin:

a) ierarhie

b) actul ascultarii canonice

c) dominatia celor de pe o treaptd superioara asupra celor de jos
2. Ascultarea ierarhica se manifesta prin:

a) ascultarea preotilor fata de episcop

b) ascultarea preotilor de credinciosi

¢) cooperare intre treptele ierarhice

3. Principiul organic este:

a) principiul ptrivit caruia Biserica ia deciziile in comun, sinodal

b) un principiu al dreptului canonic potrivit caruia Biserica se conduce ierarhic
c) randuiala potrivit careia Biserica se conduce ca un organism unitar
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4. Conlucararea dintre stat si Biserica s-a numit:

a) parteneriat
b) opera filantropica
¢) simfonie

5. Care este cel mai cunoscut Nomocanon?
a) Nomocanonul in 15 titluri

b) Nomocanonul in 14 titluri

¢) Syntagma

TEMA PENTRU ACASA: Pe baza materialului si a bibliografiei realizati o prezentare

a conceptului de ,,simfonie bizantind”, explicind cum a functionat ea pe baza prevederilor

nomocanonice si cum ati vedea o aseenea conlucrare intre stat si Biserica Tn Roménia secolului

XXI.

TEMA IV - DREPT MATRIMONIAL ORTODOX
I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

e studentul sa cunoasca principalele conditii la Taina Cununiei
e studentul sd cunoasca temeiurile acestor conditii

Il. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

e studentul sa fie capabil sd prezinte conditiile la Taina Cununiei
e studentul sa fie capabil sa aplice aceste prevedrei la cazuri concrete

II.CUVINTE CHEIE: CUNUNIE, MIRI, NASI, SIMFONIE BIZANTINA,
IMPEDIMENT

IV. REZUMAT: In materialul de fata se face prezentarea principiilor dreptului matrimonial
ortodox valabil pentru intreaga Biserica Ortodoxa, dar si aspectele specifice realitétilor
romanesti, reflectate in legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane. Totodata se face incursiune si
in dreptul eclezial civil si evolutia sa de la adoptarea primului Cod Civil si implicatiile pe
care le-a avut acesta pentru viata Bisericii. Materialul de fatd doreste sa vina in ajutorul
studentilor si prin prezentarea practica a conditiilor, cu care fiecare se poate confrunta in
viata de familie.

V. CONTINUTUL TEMEI IV:.
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Casatorie, Cununie, nunta

Pentru actul intemeierii familiei se folosesc, in limba roméana, trei termeni: cdsdtorie,
Cununie si nunta. Toti acesti termeni definesc, in esentd, una si aceeasi realitate, totusi, intre ei
existd si o diferentiere specificd, diferentiere care s-a impus, mai ales, sub influenta relatiilor
istorice dintre Biserica si stat.

in Bizant, intre casatorie si Cununie nu s-a facut niciodatd deosebire, intrucit Taina
Cununiei savarsitd in Bisericd era recunoscutd de catre stat si ca act de casatorie civila'®.
Practic, Biserica era cea care tinea evidenta celor casatoriti sau cununati. Aceastd recunoastere
era reflexul asa-numitei ,,simfonii bizantine dintre Biserica si stat, simfonie care s-a transmis la
toate statele ortodoxe de influentd bizantina'*’. De exemplu, in Grecia, aceastd traditie se
pastreaza pana astizi'>'.

Si la romani a existat aceasta traditie simfonica dintre Biserica si stat. Din pécate ea a
incetat odata cu reformele din timpul domnitorului Alexandru loan Cuza, cand, sub influenta
iluminismului revolutiei franceze, s-a impus separarea dintre actul civil al casatoriei si actul
religios al Cununiei.

Astfel, Codul Civil al lui Cuza din anul 1865, valabil, cu multe modificari, si astazi,
alcatuit preponderent dupa Codul Civil al lui Napoleon din anul 1807, a mutat actele de stare
civila din seama Bisericii, in seama statului132, fapt care a marcat incetarea traditiei bizantine la
romani, prin separarea statului de Biserica. In Transilvania separatia s-a produs abia din anul
1925, adica dupa intemeierea Romaniei Mari.

Aceasta separatie, care din punct de vedere religios nu este prea laudabila, se mentine
pana in ziua de astazi, de aceea, trebuie facutd o distinctie clara intre casatoria civila si Cununia
religioasa.

Pe de alta parte trebuie subliniat faptul ca aceastd separatie are implicatii $i asupra
dreptului matrimonial ortodox, care dobandeste, astfel, caracter specific fiecarei Biserici
Ortodoxe locale. De exemplu, conditiile si impedimentele la Taina Cununiei, precum si
problema asa-numitului divort bisericesc, difera de la o Biserica Ortodoxa locala la alta, intrucat
sunt influentate de felul in care statul reglementeaza casatoria si divortul civil.

Aceasta Tnseamna cad dreptul matrimonial ortodox are caracter unitar in intreaga
Ortodoxie in ceea ce priveste invatatura de credintd si doctrina canonicd, dar nu are caracter
uniform in toate Bisericile Ortodoxe locale, fiindca trebuie sa tind cont de realitatile societatii
civile. Acest fapt nu trebuie vazut ca o deficienta a Ortodoxiei, ci, dimpotriva, ca o Tmbogatire si
o concretizare a vechiului principiu bizantin unitate in diversitate, precum si ca o capacitate de
adaptare a Bisericii la realititile sociale contemporane' ™.

In randurile de fati vom prezenta principiile dreptului matrimonial ortodox valabil
pentru intreaga Biserica Ortodoxa, dar si aspectele specifice realitdtilor romanesti, reflectate in
legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane.

129 pr Prof.Dr.Liviu Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii. Insemndtatea si folosul cunoasterii legilor dupd care se
conduce Biserica, in rev.Studii Teologice, nr.5-6/1960;

130 Cu privire la relatiile bizantine dintre stat si Biserica, a se vedea Vasile V.Muntean, Bizantinologie, Arhiepiscopia
Timigoarei, vol.I 1999, vol.Il 2000, 212+200p.; Pr.dr.Emanoil Babus, Bizantul, istorie si spiritualitate, Bucuresti
2003, 366p.;

Bl Constantin Vavouskos, Les mariages mixtes d’apres le droit en vigueur en Gréce, in rev.“Kanon®, Wien,
nr.VI/1983, p.102-108;

32 Mircea Muresan, Drept civil. Partea generald, Cluj-Napoca 1994, p.20; Emil Cernea, Emil Molcut, Istoria
statului si dreptului romdnesc, Bucuresti 1993, p.201-205;

133 A se vedea si Vlassios [.Phidas, Droit canon, Chambesy, Geneve 1998, 230p.;
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Cel de-al treilea termen, nunta (de la latinescul ,,nuptiae*), se refera atat la casatoria
civila, cat si la cununia religioasa, dar mai ales la toate manifestarile care marcheaza bucuria si
unicitatea momentului intemeierii familiei'**.

Sigur cd aceasta distinctie intre cdsatorie, Cununie §i nuntd nu este una exclusivista,
termenii se pot folosi si unul in locul altuia, contextul fiind, insa, cel care sugereaza clar la ce se
face referire, adica la actul civil, la Taina crestina sau la serbarea evenimentului celor doua. De
aceea Taina Cununiei mai poate fi numita si Taina Nuntii, a se cdsdtori mai poate Tnsemna §i a se
cununa etc.

In randurile de fatai am preferat de la inceput distinctia clard dintre cdsdtoria civild,
Cununia religioasa si petrecerea de nuntd, pentru ca cititorul sa perceapa imediat la ce se face

referire, mai ales ca, din punct de vedere canonic, distinctia este absolut necesara.

Conditii la Taina Cununie

Taina Cununiei in Biserica Ortodoxd poate fi savarsitd numai daca se implinesc unele
conditii prevazute de dreptul matrimonial ortodox, care dau siguranta ca atat mirii, cat si preotul
(episcopul) savarsitor'*>, se afld pe calea cea bund a méntuirii, in afara pericolelor sacrilegiului, a
partagiei la pacate straine, a formalismului sau faradelegii. Respectarea acestor conditii dau
incredintarea ca cei care se bucura de Taina Cununiei si savarsitorii ei, implinesc un act sfant,
corect din punct de vedere canonic, care coboara harul Sf.Duh spre mantuirea tuturor.

Conditiile la Taina Cununiei pot fi impartite, din punct de vedere didactic, in mai multe

. - . 136 - N - 4
feluri, toate urmarind, de fapt, acelasi scop ~. In cele ce urmeazd am adoptat impartirea
conditiilor in functie de natura lor, si anume, in conditii dogmatice, morale, canonice si liturgice.

A. Conditii dogmatice la Taina Cununiei

Primele conditii care trebuie respectate la Cununie sunt cele dogmatice, intrucat ele tin de
esenta tainei, de credinta ortodoxa, de apartenenta la Biserica, si urmaresc pastrarea nealterata a
invataturii de credinta a Bisericii Ortodoxe. Acestea sunt, la randul lor, doua:

“

% In sensul acesta se poate spune ci ,,nunta a finut trei zile...“, expresie care nu se poate folosi cu termenii de
casatorie sau Cununie;

135 Prima conditie la Taina Cununiei ar fi aceasta, ca savarsitorul sd aibd hirotonia valida intru preot sau episcop, sa
fie in comuniunea Bisericii §i sa aiba o jurisdictie canonica, adica sa nu fie eretic, schismatic, pedepsit cu oprirea de
la cele sfinte sau caterisit. Totusi, aceastd conditie nu are caracter matrimonial exclusiv, ci priveste toate lucrarile
sfinte ale Bisericii.

136 De exemplu, prof.dr.D.G.Boroianu le imparte in conditii de materie (Invoirea) si de forma (binecuvantarea) (cf.
Prof.dr.D.G.Boroianu, Dreptul bisericesc, lasi 1899, p.205); Dr.N.Milas le numeste ,, cerinte de capetenie” dupa
care le enumerd, fara o clasificare a lor (Dr.N.Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti 1915, p.478-481);
Prof.dr.lorgu Ivan imparte conditiile in functie de savdrsitor, primitor, materie si forma (Prof.dr.Jorgu D.Ivan,
Casatoria — Sfdnta Tainda a Bisericii si institutie juridicd, in rev.“Biserica Ortodoxd Roméana®“, nr.9-10/1983,
p.737u.); iar arhid.prof.drl.N.Floca clasificd conditiile in religioase, morale, fizice, sociale si canonice
(Arhid.prof.dr.I.N.Floca, Drept canonic ortodox.Legislatie si administratie bisericeascd, Bucuresti 1990, vol.Il,
p.69-71). Impartirea pe care am adoptat-o aici nu este in contradictie cu acestea, ci le include Intr-o prezentare mai
noua.
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1. Apartenenta mirilor la Biserica Ortodoxa

In Biserica Ortodoxa, Taina Cununiei se sivarseste asupra mirilor care marturisesc
credinta ortodoxa si care sunt, in mod valid, membrii ai Bisericii Ortodoxe.

Membru valid al Bisericii Ortodoxe devine acel credincios care s-a Impartasit de tainele
de initiere crestind, adica de Botez, Mirungere si Euharistie'*’. Prin aceste taine, credinciosul este
integrat in trupul lui Hristos, care este Biserica Sa, si trdieste in comuniune, prin har, cu insusi
Hristos, in care crede si pe care-L marturiseste, dar si in comuniune cu toti ceilalti membrii ai
Bisericii. Uniti cu Biserica, ei sunt frati ai lui Hristos prin har, dar, in acelasi timp, prin El, sunt si
fii ai lui Dumnezeu, de unde este izvorul, energia si sensul vietii umane.

Numai in acest context, crestinii pot beneficia de Taina Cununiei, taind care presupune
atat continuitate a vietii In Hristos Inceputd la Botez, dar si participare printr-o credintd vie si
lucratoare. Mirii care solicitd Taina Cununiei, se pot bucura de aceasta taind in masura in care
apartin cu adevarat lui Hristos, prin tainele de initiere crestind, dar si prin credinta ortodoxa
descoperita prin Revelatie.

A nu fi membru al Bisericii si a nu-L marturisi pe Hristos prin credinta ortodoxa,
inseamnd indepartarea de Hristos si de lucrarile Lui, adica de tainele crestine. De aceea este
imposibil a savarsi Taina Cununiei asupra mirilor care nu apartin Bisericii Ortodoxe. Aceastd
conditie a apartenentei la Biserica Ortodoxa a mirilor este prevazuta atat de sfintele canoane (72
Trulan, 10 Laod., 31 Laod.), cat si de legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane (Regulamentul de
procedura, art.47).

O situatie aparte o reprezintd cazul in care numai unul dintre miri este membru al
Bisericii Ortodoxe. Este vorba aici de casdatoriile mixte, al caror numar, in ultimul timp, a crescut
foarte mult datorita schimbarilor si mutatiilor din societatea civila. Intrucat aceasta problema este
complexa si de actualitate, care a dat nastere multor dezbateri teologice, si care mai asteapta inca
o rezolvare unitara, o vom prezenta detaliat intr-un capitol separat.

2. Apartenenta nasilor la Biserica Ortodoxa

Biserica Ortodoxa a pus intotdeauna accent pe indrumarea duhovniceasca de care au
nevoie toti crestinii, pe calea desavarsirii lor. Un adevarat crestin nu poate trai si spori
duhovniceste fara sfat si fara indrumare. Asa s-a nascut institutia nasilor (sau a nasiei) in
Biserica.

Nasii sunt noii parinti duhovnicesti ai finilor, care au misiunea de a-i ajuta pe tinerii
soti 1n tainele vietii de familie si de a-i indruma spre Tainele vietii bisericesti. Ei trebuie sa fie
mereu preocupati de soarta finilor lor si de evolutia lor duhovniceasca, intervenind ori de cate ori
este nevoie cu un sfat bun si un sprijin obiectiv'*®.

Institutia nasilor in Biserica Ortodoxa are o importanta deosebita si ea nu trebuie deloc
neglijata. Viata de familie este o mare taina si ea este plina de iubire si de incercéri, de bucurii i
necazuri, de fericire si sacrificiu, de cunoastere si de necunoscut. in fiecare moment se poate ivi
necesitatea unui sfat sau al unui ajutor, §i cei mai apropiati §i mai obiectivi in a-1 oferi trebuie sa
fie nasii. Ei trebuie sa fie, astfel, modele duhovnicesti §i sd acorde tot sprijinul pentru viata

.. o . 139
spirituald a finilor'.

37 Vezi P.S.Dr.Laurentiu Streza, Tainele de initiere crestind in Bisericile rasdritene, Ed. Trinitas, Tasi 2002, 188p.

B8 Invatdtura de credintd cresting ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti 1952, intrebarea 209, p.302.

139 Prprof.dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, EIBMBOR, Bucuresti 1980, p.404. Din pacate, astizi institutia
nagsilor a slabit sau s-a denaturat foarte mult. Poate si din acest motiv numarul divorturilor este in crestere. De aceea,
preotului ii revine §i aceastd misiune de a redescoperi crestinilor de astazi, rolul nasilor in viata de familie. Atunci
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Nasii sunt cei care ajung in viata finilor chiar inaintea preotului, de aceea misiunea lor
este ca o prelungire a activitatii preotului in familia acestora. Totodata nasii 1i invata pe fini si le
da pilda cu viata lor, ci fard Bisericd nu existi mantuire'*.

Potrivit acestei perspective, apartenenta la Biserica Ortodoxa este un element esential al
nasiei la Cununie. Sfatul, indrumarea, ajutorul duhovnicesc nu poate veni decat din partea nasilor
care trdiesc in Biserica Ortodoxa si inteleg credinta ortodoxd. Regulamentul de procedura al
instantelor disciplinare si de judecata ale Bisericii Ortodoxe Romdne prevede, n acest sens, in
art.47, urmatoarele: ,,Clericii sunt obligati sa nu oficieze Taina Cununiei, decat intre ortodocsi,
asistati de nagi ortodocsi whdl

Astfel, nasii la Taina Cununiei de credintd eterodoxd, care nu sunt membrii valizi ai
Bisericii Ortodoxe, sunt, cel putin, o imposibilitate logicd. Este ca si cum s-ar pune lupii pastori
la oi. De aceea, preotul, atunci cand 1i cerceteaza canonic pe cei care vor sa se cunune, trebuie sa
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prevind sau sa inlature o astfel de situatie ™.

B. Conditii morale la Taina Cununiei

Conditiile cu caracter moral la Taina Cununiei se referd la viata duhovniceascd a
mirilor, dar §i a nagsilor, conditii care pregatesc si realizeaza comuniunea intre miri si Hristos, si
intre mirii insisi. Ele pot fi sintetizate in felul urmator:

1. Prima conditie morala priveste pregatirea duhovniceasca a mirilor.

Primirea oricarei taine a Bisericii presupune o pregatire duhovniceasca
corespunzatoare. Taina Cununiei, ca o taind care se impartaseste o datd in viata, presupune, cu
atat mai mult, o pregatire anterioara temeinica, prin care mirii se fac vrednici si constienti de
primirea ei. Preotul duhovnic are, astfel, datoria sfanta de a-i spovedi pe miri si - daca nu exista
nici un fel de oprire - de a-i impartasi, iar, prin acestea, de a netezi calea spre Cununie.

Prin Taina Botezului credinciosii devin membrii ai Bisericii lui Hristos, dar pacatele
sunt cele care 1i rup mereu de comuniunea Bisericii si 1i indeparteaza de viata in Hristos.
Revenirea lor in sanul Bisericii se face prin Taina Spovedaniei, prin care crestinii ortodocsi sunt
iertati de pacate, sunt indreptati prin sfaturile duhovnicesti si sunt impacati din nou cu Biserica.
De aceea Spovedania mai este numitd cel de-al doilea Botez sau, mai corect, actualizarea
continui a Botezului'®.

Spovedania este urmata, apoi, de impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos, adica de
incorporarea deplini in trupul Bisericii. Numai prin Sf.Impartisanie crestinul este, in mod deplin,
madular al trupului lui Hristos, si traieste in Vita-Hristos hranindu-se din roada acestei vite.
Impartasirea cu Sfinta Euharistie este, si trebuie si fie mereu, pentru toti crestinii, momentul
culminant al vietii crestine, care face deplind comuniunea cu Hristos, dar si comuniunea lor
intreolalta'**,

cand se fac pregatirile pentru Cununie, ar fi bine ca preotul sa-i catehizeze nu numai pe miri, ci $i pe nasi, pentru ca,
astfel, fiecare sa-gi constientizeze misiunea si rostul lui.

140 Mai trebuie mentionat ca, 1n situatii extreme, Taina Cununiei se poate savarsi chiar fara nasi, preotul savarsitor
preluand si rolul de nas. Astfel de situatii s-au intdmplat in perioada comunistd, cand cei casatoriti au vrut sa se
cunune la Bisericd, in mare secret, de frica persecutiilor, fard nasi i fara martori.

! Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romédne, EIBMBOR, Bucuresti 2003, p.66.

142 Exista, totusi, o situatie de exceptie si anume, familiile mixte, unde numai un sot este ortodox. Acestia pot fi nasi
numai daca, prin dispensa de la episcop, au fost cununati in Biserica Ortodoxa.

143 Mitr.dr.Nicolae Mladin, Prof.diac.dr.Orest Bucevschi, Prof.dr.Constantin Pavel, Prof.diac.dr.loan Zagrean,
Teologia morala ortodoxa, EIBMBOR, Bucuresti 1979, p.456-458.

144 Neofit Kavsokalivitul, Sf.Nicodim Aghioritul, Despre dumnezeiasca impdrtisanie cu preacuratele lui Hristos
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Intrucat Taina Cununiei se sivarseste numai asupra membrilor Bisericii Ortodoxe
rezultd logic ca Sf.Spovedanie a mirilor este absolut necesara, pentru cd numai aga mirii sunt
reincorporati in Biserici, redevenind membrii activi ai sdi. La fel este Impartisirea prin care
devin membrii deplini ai Bisericii. A cununa fara spovedirea si, eventual, impartasirea mirilor,
este ca §i cum s-ar semana intr-un pamant nearat. Toate aceste taine duc, asadar, la comuniune cu
Hristos, s1ngura pe care se bazeaza si poate sa creasca unirea dintre soti.

In mod normal Miarturisirea este urmati de Impartisire, dar pot sa apara situatii cand
mirii sunt opriti de la Impartasire, datorita unor pacate mari (desfrau, avort etc.). Acest fapt, insa,
nu ii opreste pe miri si de la Cununie, pentru cd vindecarea poate veni tocmai prin Intemeierea
unei familii. Este adevarat ca inceputul vietii de familie se face cu stangul, dar important este a
nu persista in aceasta stare de pacat, ci a dori indreptarea si vindecarea.

In continuare cu acestea, prin Taina Spovedaniei duhovnicul mai are menirea, pe de-o
parte, de a constata dacd sunt Tmplinite toate conditiile pentru Taina Cununiei, mai ales daca
exista liberul consimtamadnt atat pentru casatorie, cat si pentru Cununie. Este de la sine Inteles ca
la casatorie cu o anumita persoand nu poate exista nici un fel de costrangere exterioara, ci doar
costrangerea interioard a iubirii. Dar iubirea mutuald a mirilor devine o iubire cu sens §i se
eternizeazd numai prin iubirea fatd de Dumnezeu, adica acea iubire care 1i aduce pe miri, in
libertate si deplina convingere, la Taina Cununiei.

Pe de alta parte, duhovnicul are posibilitatea si prilejul de a cunoaste starea
duhovniceasca a mirilor, care se pregatesc de intemeierea unei noi familii. Acesta este si trebuie
sd ramana un moment unic in viata mirilor, care trebuie folosit cum se cuvine, astfel incat
legatura lor cu Biserica, si prin Bisericd cu Hristos, sa ramana permanenta.

In baza acestor acte, mirii primesc si binecuvantarea duhovnicului lor, la care s-au
spovedit, binecuvantare care 1i intareste si ii incurajeaza pe mirii atat spre Taina Cununiei, cat si
spre celelalte taine ale Bisericii.

Inainte, Biserica ii pregitea pe miri pentru Cununie si prin citeva cateheze
matrimoniale, privitoare la credinta ortodoxa si la viata de familie. Din pacate aceste cateheze nu
se mai practica la noi, decat foarte rar (la catolici ele sunt obligatorii'**). Ar fi de dorit ca preotii
sau episcopii sa reintroduca aceastd practicd veche, care ofera o sansd misionara unica, de
aparare a familiei si de intarire a Bisericii' *°.

Precedarea Tainei Cununiei, in mod direct, de Tainele Spovedaniei si Impartasirii si, in
mod indirect, de Tainele Botezului si Mirungerii aratad, deasemenea, caracterul unitar-
eclesiologic al sfintelor taine in Biserica, adica faptul ca integrarea in viata Bisericii nu se face
partial sau segmentar, ci trebuie si fie o integrare completa si continua'*’

2. O alta conditie la Taina Cununiei priveste pregdtirea duhovniceascd a nagsilor.

Asa cum mirii trebuie sd se pregateasca duhovniceste pentru Cununie, la fel trebuie sa
se pregdteascd si nasii. Este primul pas adevarat pe care-l fac in directia acceptiunii crestine a
institutiei ndsiei. Nagii nu sunt numai simplii martori la Cununie, aga cum sunt considerati nasii
in Bisericile apusene'*®, ei trebuie sa fie participanti activi la aceasta taina, prin viata lor morala,

Taine, Ed.Orthodoxos Kypseli, Tesalonic 1992, 118p.

45 Vezi si Pr.Claudiu Dumea, Taina Cdsdtoriei. Manualul mirilor, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice,
Bucuresti 1999, 97p.

146 Vezi si Pr.Cornel Dascil, Pregdtirea mirilor pentru Sf.Taind a Cununiei si pentru famili, in rev.“Mitropolia
Ardealului®, nr.3-4/1984, p.186-195.

7 pr.profdr. Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii, in
rev.“Ortodoxia®, nr.1-2/1978, p.14u.

'8 In limba germand, nas de Cununie se spune Trautzeuge, cuvant care inseamnd, de fapt, martor la Cununie.

45



prin credintd si rugdciune, prin exemplu si ajutor personal. Ei sunt si trebuie sa-si ia in serios
misiunea de parinti duhovnicesti ai mirilor, care se ridicd deasupra parintilor trupesti. Astfel,
intre nasi si miri se stabileste rudenia spirituald (rudenia de nasie la Cununie), bazata pe
renasterea duhovniceasca la viata vesnica si care, potrivit canonului 54 Trulan, este superioara
rudeniei fizice, bazata pe nasterea fizica la viata pamanteasca.

De aceea, odatd cu mirii, este bine sd aibe loc si Spovedania nasilor. In urma
Spovedaniei, nasii primesc sau nu, dezlegare pentru Impartasanie. Prin aceste doua taine are loc,
practic, reincorporarea nasilor in Biserica Ortodoxa, ei redevin membri activi §i deplini ai
Bisericii i, totodata, apti de a fi nasi de Cununie, in adevaratul inteles al cuvantului'®.

3. In stransa legdturd cu conditia anterioara este i conditia ca nasii sd fie cdsatoriti civil
si cununati in Biserica Ortodoxa.

Pentru ca nasii sa poata fii, Intr-adevar, noii parinti duhovnicesti ai mirilor, ei trebuie sa
constituie o familie, integratd atat in societate, cat si In Bisericd, adicd sa fie casatoriti civil si
cununati bisericeste. A fi parinti fard a constitui o familie, este o stare complet incompatibilad cu
statutul de nasi la Taina Cununiei.

Aceasta conditie este una fireasca si logica, dar mai ales, crestineascd. Numai nasii care
s-au cununat in Biserica, pot cununa, la randul lor, alte persoane. Numai cei care se lumineaza pe
sine, pot s lumineze si pe altii. Cei care sunt casdtoriti civil, dar nu sunt cununati la Biserica
traiesc, practic, in desfranare si in felul acesta nu pot fi nasi. Dar despre cei care nu pot fi nasi la
Cununie vom vorbi in cadrul impedimentelor la Taina Cununiei'™’.

Aici mai trebuie mentionat si un ultim aspect cd, din punct de vedere al traditiei
ortodoxe, la Taina Cununiei participa ca nasi doar o singurd familie, ideea mai multor familii
este 0 moda care a patruns tarziu, din motive mai putin crestinesti, in societatea noastra'>'.

4. Traditia bisericeascd mai mentioneazd binecuvdntarea pdrintilor mirilor ca si
conditie morald la Taina Cununiei. Este o conditie care vorbeste de la sine.

Iubirea inseamna mantuire si comuniune, de aceea este absolut firesc ca ea sa stranga
familiile mirilor, 1n fata sfantului altar, la Cununia fiilor lor.

Binecuvantarea parinteasca nu este altceva decat acordul parintilor la casatoria fiilor lor,
expresia iubirii lor fata de copii, expresia rugaciunii lor ca adevarata bineuvantare sa vind de la
Dumnezeu peste noua familie care ia fiintd. In slujba de la Taina Cununiei se si spune ca
rugiciunile parintilor intiresc temeliile caselor fiilor lor'*%,

Pe de altd parte, respectarea binecuvantarii parintesti este o implinire a poruncii
dumnezeiesti care spune: ,,Cinsteste pe tatal tdu si pe mama ta, ca sa-ti fie tie bine si sa traiesti
ani multi pe pdmant* (Ies.20, 12).

In acest sens, canoanele 38 si 42 ale Sf.Vasile cel Mare previd ci cei ce se cununa, fard
binecuvantarea parintilor, sunt ca in desfanare, de aceea se pot canonisi cu 3 ani oprire de la
Impartisanie, sau chiar mai mult, pana intervine impacarea'>>.

Sigur ca de la aceastd conditie se da dezlegare atunci cand ea nu se implineste din
motive nedrepte sau necinstite. In acest caz se canonisesc parintii ca unii care pacatuiesc fatd de
iubirea sincera a fiilor lor.

149 In cazul nasilor din familii mixte, care sunt cununati ortodox, doar partea ortodoxa poate fi spovedita si,
eventual, impartagita.

130 Alici trebuie subliniat faptul ci familiile mixte nu fac exceptie de la aceasta conditie, ci, dimpotriva, numai
familiile mixte cununate in Biserica Ortodoxa pot fi acceptate ca nasi de Cununie.

51 pr.prof.dr.E Braniste, Liturgica speciald..., p.404.

152 Molitfelnic..., p.84.

133 Dr.N.Milas, Canoanele..., vol.1l, p.I1, p.97 si 101.
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Binecuvantarea parinteasca data fiilor care vor sd se cunune este, prin urmare, semn de iubire
atat fatd de copii, cat si fatd de Dumnezeu. Este semn de armonie, si ce poate fi mai frumos decat
nasterea unei noi familii in armonie?

5. O alta conditie la Taina Cununiei este vdrsta matrimoniald a mirilor.

Aparent aceasta ar fi numai o conditie fizico-biologicd, totusi, ea are preponderent
caracter moral, fiindca o casatorie la o varsta indecenta (prea timpurie sau prea inaintatd) este, in
primul rand o imoralitate, abia apoi ignorarea starii psiho-somatice a eventualilor miri. De aceea
varsta trebuie inteleasa in primul rand din punct de vedere moral, abia apoi fiziologic.

Conditia morala a vastei matrimoniale are, insa, trei aspecte, si anume:

a) Mai intdi este vorba de vdrsta matrimoniald minima. In privinta aceasta, traditia
canonica a Bisericii nu a fost, cum este si firesc, uniforma. Ea a depins, si depinde inca, de
conditiile sociale, de gradul de cultura si civilizatie, de procesul obiectiv al maturizarii omului.
De aceea intre prevederile Bisericii si prevederile statului a existat si existd mereu o
intrepatrundere si o influenta reciproca. In general statul, care n-a avut o eticd sociald constanta,
a fost mai indulgent decat Biserica'®, dar, in cele din urma, s-a nascut principiul ca statul si
Biserica si aibe prevederi identice, pentru a elimina unele dezorientiri si conflicte' .

In tarile romanesti Moldova si Muntenia, potrivit principiului pravilnic
(nomocanonic)'*®, prevederile cuprinse in pravile erau valabile si pentru Biserica si pentru stat'’.
in Transilvania, Biserica Ortodoxa respecta prevederile civile locale'™®. Odati cu reformele lui
Alexandru loan Cuza, care impuneau cdsdtoria civili anterior Cununiei religioase'”, s-a
incetdtenit principiul valabil pana astazi, ca Biserica sa accepte ca varstd minima pentru Cununie,
varsta prevazuta de legislatia civild pentru casatorie.

Astfel, astazi Biserica Ortodoxa Romana acceptd ca varstd minimd pentru Cununie,
prevederile din Codul Familiei din Romania, si anume, 18 ani pentru barbat si 16 ani pentru
femeie, cu posibilitatea de a se da acesteia dispensa pentru varsta de 15 ani'®.

Prin urmare, aceastd conditie a varstei minime matrimoniale nu mai trebuie special

urmaritd, pentru cd ea se implineste de la sine, Intrucat Biserica noastra cunund numai dupa

134 De exemplu, dupi dreptul bizantin, varsta minima pentru logodna era de 7 ani (Digeste, 23.1.14), in timp ce, din
punct de vedere bisericesc, varsta ceruta pentru logodna era de 14 ani pentru tinar si 12 ani pentru tinara. In ceea ce
priveste casatoria, legile civile au fost diferite in timp, dar si in spatiu. Astfel, la atenieni varsta minima pentru
casatorie era de 18 ani pentru tanar si 15 ani pentru tanara. In dreptul roman, dupa legislatia lui Tustinian (527-565),
casatoria se efectua daca tanarul avea 14 ani, iar tandra 12 ani (Codex Justinianeus V,60,3). Sub Leon Isaurul (716-
740), varsta la casatorie se mareste cu un an (Ecloga I1,1), dar ulterior se revine la prevederile lui Iustinian. Apud
D.G.Boroianu, Dreptul bisericesc..., p.214-215; Dr.N.Milas, Dreptul bisericesc..., p.478, nota 2.

135 Vezi Epanagoga XIV (884-886) si deciziile sinodale sub patriarhii Alexie (1025-1043), German II (1235), Calist
1(1355-1361), Dionisie II (1663) s.a., apud Dr.N.Milas, Dreptul bisericesc..., p.479, nota 3.

136 Vezi Pr.prof.dr. Liviu Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii. Insemndtatea si folosul cunoasterii legilor dupd care
se conduce Biserica, in rev.“Studii Teologice®, nr.5-6/1960, p.339-368.

137 Nuntele ceale ce sunt pre leage si chiami ceale ce si fac cum zic dumneziestile pravile, barbatul sa fie pre leage
$i muierea priimita pentru barbat, adeca junele sa treacd de 14 ani si muierea sa fie mai mare de 12%, Indreptarea
Legii 1652, glava 203, Editura Academiei, Bucuresti 1962, p.213 (Pravila Mare).

138 Buna invoire are a se face asa: fetele ajunse la vérsta cea prescrisa prin Poruncile Imparitesti (mirele savérsind
alu 22, ear mireasa alu 15 anu) — pasul cel dintaiu la Casatorie trebue sal faca cu frica lui Dumnezeu®, cf. Andrei
baron de Saguna, Cunostinte folositoare despre trebile Casatoriilor, spre folosul Preotimei si al Scaunelor
protopopesti, Sibiiu, in Tipografia diecezana 1854, § 18, p.22 (in scriere cirilicd).

159 Constitutiunea din 1866, art.22, cf. Ioan Muraru si Gheorghe lancu, Constitutiile Romdne. Texte. Note.
Prezentare

comparativa, Regia autonoma ,,Monitorul Oficial“, Bucuresti 1995, p.35.

10 Codul Familiei, art.4, in ,,Codul Juristului®, Curtea de Arges 1994, p.403.
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incheierea casatoriei civile .

b) In privinta vérstei matrimoniale maxime s-ar crede ci nu ar exista nici o ingradire.
Legislatia civili romaneasci nu prevede, in acest sens, nici o limita'®*.

Totusi, din punct de vedere bisericesc, nu este asa. Biserica a considerat ca imorale
casatoriile incheiate la varste prea inaintate. Astfel, canonul 24 al Sf.Vasile cel Mare prevede ca
,vaduva care a ajuns 60 de ani, de ar voi iarasi sa vietuiasca cu barbat, nu se va invrednici de
impartasirea Celui Bun %, iar canonul 88 al aceluiasi prevede ca barbatul ,, cel ce a ajuns de 70
de ani sd nu vietuiascd in patimi cu o femeie "%,

lata cum, casitoriile peste varsta de 60 de ani la femei si peste 70 de ani la barbati'® se
fac numai cu dezlegare, prin iconomie, in functie de necesitate, iar nu ca ceva obisnuit si firesc,
ca nu cumva, la baza lor, si stea interese imorale si necuviincioase'®. Altfel, Cununia risca sa
cada intr-o binecuvantare nelegiuita.

Dezlegarea de la acest canon o poate da preotul (sau episcopul), cercetand cazul si
sfatuind spre ceea ce este bun si moral. La persoanele in varsta, casatoria nu mai sta sub semnul
necesitatii, nici al randuielii firii, pentru cad nu mai poate fi vorba de nastere de prunci'®’, de
aceea, cei care isi doresc aceasta trebuie sd se gandeasca la a-si usura viata, fard a-si ingreuia
mantuirea.

Aici mai trebuie mentionat faptul cd Taina Cununiei se poate savarsi oricand, la orice
varsta, asupra sotilor casatoriti civil cu mult timp n urma, dar care au trdit necununati, tocmai
pentru a-i aduce la moralitate si pentru a-i impaca cu Biserica.

c) Cel de-al treilea aspect se referd la diferenta de vérsta dintre miri.

Cu privire la aceasta, Biserica a cautat sa inlature imoralitatile, de aceea, traditia bisericeasca a
condamnat castoriile incheiate intre soti a caror diferentd de varsta depaseste 10 ani, ca unele

e . .1
care sunt contrare firii si bunelor moravuri'®®.

Legislatia de stat nu prevede nimic in acest sens. Totusi Biserica trebuie sa atraga
atentia asupra acestui aspect, ca unul care sminteste si care poate aduce Insasi razbunarea firii. In
acest sens Pravila Mare scria: ,,Sa se pazeasca cum se cade de vdrsta, sa nu fie barbatul batran
§i muierea tandrd, nice muierea batrana si barbatul tanar, ce sa fie amandoua partile deopotriva

! Daca in trecut Biserica se preocupa de preintdimpinarea unor intentii premature de cisitorie, astizi aceastd
problema a disparut, trecandu-se in extrema cealaltd. Structura societdtii contemporane impune amanarea casatoriei
la varste prea inaintate, fapt care duce la degradarea relatiilor conjugale si la scaderea natalitatii. Sfintii Parinti
recomanda ca intemeierea familiei sd aibe loc la vremea cuvenita, inainte ca mirii sd-gi piarda fecioria, de aceea -
spune Sf.loan Gura de Aur - ,,cAnd a sosit timpul caséitoriei, nimeni si nu o améne“, pentru ca ,.trupurile lor sa fie
curate i neatinse®, cf.Comentariu la Epistola I catre Tesaloniceni, PG LXII, col.426, apud Pr.Dr.Constantin Mihoc,
Taina Cdsatoriei si familia crestind in invataturile marilor Paringi ai Bisericii din secolul 1V, ed.Teofania, Sibiu,
2002, p.73-74.

12 In dreptul roman, ,, Lex Julia et Papia Poppea “ oprea cisatoria barbatilor peste 60 de ani si a femeilor peste 50 de
ani. [ustinian a abrogat aceasta lege si nu a mai limitat casatoriile la varsta Tnaintata (Codex Justinianeus, V,4,27),
prevedere care a fost preluatd si de Basilicale 28,4.39 (910-911), apud Dr.D.G.Boroianu, Dreptul bisericesc...,
p-215, nota 3.

1 Dr.Nicodim Milas, Canoanele..., vol.11, p.IL, p.83.

1% Idem, p.134.

195 Aceasta diferenta intre barbat si femeie nu trebuie inteleasa in sens discriminatoriu (diferenta se face si la varsta
minima pentru casatorie), ci In sens pastoral-fiziologic. Barbatul in varsta este, in general, mai neputincios decét
femeia, de aceea are nevoie de iconomie mai multa la recasatorie, in vederea intrajutorarii.

1% Dr.N.Milas, Dreptul bisericesc..., p.479, nota 6.

17 De altfel, preotul savArsitor trebuie sa fie atent, ca in astfel de situatii, la slujba Cununiei sa sara pasajele 1n care
se cere binecuvantarea lui Dumnezeu pentru nasterea de prunci!

168 Nomoc. XIII, 2; Sint.At. I, 275u., apud Dr.N.Milas, Dreptul bisericesc..., p.479, nota 7.
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de ani“"™".

6. O alta conditie morala la Taina Cununiei este fecioria mirilor.

Aceasta conditie morala este de la sine Inteleasa din punct de vedere crestinesc, intrucat
ea este o premisa a daruirii totale i reciproce a mirilor. Dar, din nefericire, nu mai este o conditie
de la sine inteleasa din punctul de vedere al societatii noastre denaturate.

Fecioria este un dar de la Dumnezeu, ca si intregul nostru trup, care trebuie pazit si
pretuit, fiindcd prin el incepe cladirea unei familii adevarate. Este un margaritar de mare pret,
care ,,nu trebuie aruncat porcilor“(Mt.7, 6), ci trebuie pastrat si daruit partenerului de viata.
Intrucéat nu se poate darui decédt o singura datd 1n viatd i unei singure persoane, fecioria este
darul trupesc cel mai de pret pe care mirii trebuie sa si-1 ofere reciproc.

Fericirea conjugald se bazeaza pe iubire, iar una dintre dovezile evidente ale iubirii
depline este si fecioria. Familia zidita pe fecioria mirilor este ca si casa ziditd pe piatrd, casa
izbavita de focul desfranarilor.

,lubirea omului cast este cea mai Tnalta, cea mai generoasd, cea mai trainica iubire, cu
un cuvant, este iubirea adevaratd. Aprecierea deosebitd de care se bucura castitatea in morala
ortodoxa se leaga de intelegerea rolului pe care il are aceastd virtute in pregatirea iubirii. [ubirea
sincerd este cea care conferd un sens spiritual casatoriei*' .

De la aceastd conditie isi trage numele insdsi Taina Cununiei: in timpul slujbei, pe
capetele mirilor se pun cununi pe cap, ca semn al fecioriei lor, ca rasplata pentru infranarea lor,
iar preotul rosteste cuvintele: ,,Doamne Dumnezeul nostru cu marire si cu cinste incununeaza-i
pe dansii!“'"". Aceste cuvinte sunt, de fapt, o rugiciune ca insusi Dumnezeu si aliture
incununarii vizibile a mirilor, incununarea Sa tainica, trimitdnd peste ei harul Sf.Duh. ,,Calea
spre Taina Casatoriei o deschide castitatea. Notiunea de castitate arata inainte de toate o calitate
spirituald, <intelepciunea> totalda, puterea care sustine integritatea fiintei, mai bine zis, a
persoanei ce se bucura de nevinovatie si curatie a inimii. Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre
mantuire <prin mijlocirea castitatii> (I Tim.II, 15), intelegand prin acest lucru integrarea tuturor
elementelor fiintei umane intr-un intreg feciorelnic, o stare de cuget si simtire care este in mod
esential manifestarea interioard a spiritului®'’*.

Pastrarea fecioriei pana la Cununie inseamna, totodata, si o jertfa curatd. Tot ceea ce se
zideste cu adevarat, se zideste numai prin jertfa. Altfel nu dureaza. Taina Cununiei savarsita pe
jertfa fecioriei mirilor, aratd pregatirea si hotararea inscrierii celor doi in insusirea jertfei
mantuitoare a lui lisus Hristos. Fecioria ,,inseamna sd-I apartii lui Hristos intru totul*' .

Jertfa fecioriei nu inceteaza, insa, la Cununie, ea se continua in viata de familie sub o
alta forma, jerfa fidelitatii conjugale. Ele nu sunt in opozitie, ci in continuitate. Altfel spus este
vorba de o jertfa continud, inceputa in feciorie si continuatd in fidelitate, pana la moarte. Cine
incalca fecioria, oare cum va pastra fidelitatea?

Despre feciorie s-au scris, in literatura patristicd si in intreaga literaturd teologica,
cuvinte sublime. Din nefericire, astdzi, ele devin tot mai necunoscute, neintelese, ba chiar
contrazise. Este vina societatii hipersexualizate de acum. De aici nefericirile si numarul enorm de

. 174
divorturi'’™.

1 Indreptarea Legii, glava 198, p.195.

170 pr Prof.Dr.Ilie Moldovan, Adevdrul si frumusetea casdtoriei. Teologia iubirii II, Alba Iulia 1996, p.96.

! Molitfelnic, Bucuresti 1984, p.85.

172 pr Prof.Dr.Ilie Moldovan, Adevdrul..., p.91.

173 paul Evdokimov, Taina iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe, Bucuresti 1994, p.87.

174 Asa-numita ,revolutie sexuald“ inceputd in America la mijlocul secolului XX, care si-a propus sa elimine toate
tabuurile“(!) despre acest subiect, nu au facut altceva decat sa distruga fericirea relatiilor conjugale. Fiindca aceasta

49



Relatiile conjugale infidele si publice sunt, de fapt, iubiri profanate, iubiri distruse
pentru totdeauna. Tragic este cad acest proces de distrugere a iubirii conjugale se face tot mai
sistematizat si institutionalizat' ™.

Biserica a facut intotdeauna educatia necesara fiilor ei prin post, prin rugaciune, prin asceza, prin
pretuirea adevaratelor valori care duc la dobéndirea vietii vesnice si a unui sens in existenta de
acum. Aceste valori cer convingere si perseverentd, de aceea convertirea tinerilor la Hristos nu

este deloc usoara, dar nici imposibila.

Prin urmare, fecioria este una din conditiile morale la Taina Cununiei, de aceea Biserica
a condamnat, ca desfranare, relatiile conjugale inainte de Cununie §i, ca adulter, relatiile
extraconjugale dupa Cununie.

Mirii care si-au pierdut fecioria trebuie s se marturiseasca si sd se supund epitimiilor
cuvenite, accentuand totodata faptul ca acest pacat, odata savarsit, el poate fi indreptat, cel putin
prin respectarea legamantului fidelitatii conjugale pana la moarte.

Dupa cum reiese din cele de mai sus, conditiile morale la Taina Cununiei cauta sa puna
inceput bun vietii de familie si sd inlature tot ceea ce nu este compatibil cu sfintenia sau, cel
putin, cu dorinta de apropiere de Dumnezeu. Aceste conditii - care mai pot fi numite si sfaturi
duhovnicesti - nu urmaresc altceva decét viata cu sens, adica viata care creste si se desavarseste,
prin Biserica, la o adevarata si mai deplina viatd in Hristos.

Intre conditiile morale am putea aminti si conditia — subinteleasd din punct de vedere
ortodox — ca mirii sa fie de sex opus. Este o conditie fizica, dar este si o conditie moral-
dogmatica, peste care nu se poate trece fara a afecta Invatatura de credintd a Bisericii. In unele
tari s-au acceptat “cdsatoriile” homosexualilor, iar unele confesiuni au permis i
“binecuvantarea” lor. Sunt fapte pe cat de scandaloase, pe atat de straine de duhul Evangheliei
lui Hristos, care se impotrivesc firii sdndtoase, adica creatiei divine, si invataturii morale crestine,
adica luptei cu patimile omenesti.

Biserica Ortodoxd binecuvinteaza casatoria unui barbat cu o femeie, asa cum Hristos a
binecuvantat nunta din Cana Galileii, si apara ratiunea creatiei divine, Intre care se Inscrie si
ratiunea familiei, potrivit poruncii dumnezeiesti: “Cresteti si va inmultiti, umpleti pamantul si-1
stapaniti!” (Fac.1, 28).

C. Conditii canonice la Taina Cununiei

Toate conditiile la Taina Cununiei sunt, de fapt, canonice, dar cele care urmeaza sunt
conditii exclusiv canonice, adica au un continut care nu este legat direct de esenta Tainei, ci mai
mult de forma prin care se apara si se dobandeste continutul sacramental al Tainei. Fiind mai
mult legate de forma, s-ar crede ca importanta lor ar fi secundara, ori aceastd idee este falsa,
intrucat niciodata nu se poate ajunge la un continut autentic printr-o forma viciata.

Intre forma si continut trebuie sa existe un raport ca intre trup si suflet. Ele sunt chemate
sa coexiste. Cel mai important lucru este ca intre ele sa fie continuitate si armonie. Exagerarea

fericire se bazeaza pe daruirea reciproca a fecioriei, pe intimitate i pe fidelitate, ori tocmai aceste concepte au fost
brutalizate. Fuga sistematica de toate aceste concepte nu inseamna altceva decat fuga de insusi Hristos. A se vedea si
Emil Jurcan, Feminismul, Alba Iulia 2000, p.108-137 (cap. Familie si sex. Eliminarea ,,tabu-urilor* legate de viata
conjugald).

'7> Prin asa-numitul ,,planning familial“, prin contraceptie, prin avort, prin catastrofala ,.educatie(!?) sexuala“ din
scoli se atenteaza sistematic la fiinta familiei crestine. De aceea Biserica trebuie astazi sa purceada la o recrestinare a
tineretului, in scopul salvarii credintei, a familiei, a societatii care, se autodegradeaza continuu.
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formei in detrimentul continutului duce clar la formalism rutinat, iar supraevaluarea continutului
in defavoarea formei duce la bigotism obscur. Ambele aspecte sunt categoric combatute de
invatatura dogmatica si de dreptul canonic ale Bisericii Ortodoxe.

Conditiile canonice la Taina Cununiei s-au instituit in istorie, de catre Biserica, cu
scopul de a crea si pastra ordine si raspundere jurisdictionald, de a apara Taina Cununiei si
familia crestind de influente negative, care puteau duce la neintelegeri, incertitudini sau chiar
sacrilegii. Acest fapt inseamna ca ele nu s-au nascut intdmplator sau aleatoriu, ci din necesitati
clare de a pastra misiunea nealteratd a Bisericii.

Fiind legate de formad, conditiile canonice la Taina Cununiei n-au fost identice in
decursul istoriei Bisericii. Ele s-au adaptat la contextul istoric si cultural al vremii, pastrand,
evident, neatinse principiile dreptului canonic si invatatura de credinta a Bisericii Ortodoxe.

Adaptarea s-a facut nu numai In timp, ci si in spatiu, de aceea, la conditiile valabile
pentru intreaga Bisericd Ortodoxa, s-au adaugat si cele specifice Bisericii locale, adica acele
conditii care depind direct de modelul local al relatiilor dintre Biserica si stat. Aceasta situatie
scoate in evidentd, cat mai clar posibil si contrar atator prejudecati, aspectul dinamic al dreptului
canonic, dar si al traditiei ortodoxe.

1. Prima conditie canonicd matrimoniala constd in obligatia ca Taina Cununiei sa se
savarseascd numai cu respectarea principiului jurisdictional al dreptului canonic ortodox.
Aceastd conditie este comund intregii Biserici Ortodoxe, intrucat este vorba de un principiu
canonic fundamental, iar nu de un aspect local, si este valabila atat pentru savarsitori, cat si
pentru primitori.

Principiul jurisdictional este randuiala potrivit careia fiecare membru al clerului are,
prin Hirotonie, o jurisdictie clar stabilita, adicd o competentd delimitatd la exercitarea puterii
bisericesti pe care o de‘ginel76. Cu alte cuvinte, clericul poate sa-si exercite drepturile si
indatoririle sale numai in jurisdictia destinata lui. Aceasta delimitare nu Inseamna o ingradire, cat
mai ales o responsabilizare a atributiunilor sale.

Principiul jurisdictional a fost definit de can.15 si 16 apostolic, de can.8, 15 si 16 de la
Sinodul I ecumenic, de can.2 al Sinodului II ecumenic, dar mai ales de can.6 al Sinodului IV
ecumenic, care prevede ca ,, nimeni sd nu fie hirotonit fard destinatie "’

Prin urmare, potrivit principiului jurisdictional, Taina Cununiei trebuie savarsitd de
preot numai in jurisdictia (parohia) sa. Acest fapt are consecinte pastorale benefice, intrucat
parohul este cel care-i cunoste pe credinciosi si poate lua decizii competente, in cunostinta de
cauzd, cu privire la administrarea Sf.Taine, in general, si a Tainei Cununiei, In special.

Cunoscandu-i pe miri, preotul paroh poate sti daca s-au indeplinit toate conditiile la
Cununie si daca este cazul indepartarii unor eventuale impedimente.

In cazul in care un mire provine din alta parohie, preotul savarsitor trebuie sa se
incredinteze ca acesta indeplineste toate conditiile la Taina Cununiei (ca este botezat, ca nu a mai
fost cununat etc.) si nu se loveste de nici un impediment. Aceastd incredintare poate veni din
partea marturiilor verbale sau, daca este necesar, din recomandari scrise solicitate preotului
parohiei de origine a mirelui in cauza.

De aceasta incredintare, verbald sau scrisa, este nevoie daca amandoi mirii nu provin
din parohia preotului savarsitor. Acelasi lucru se impune si cu privire la nasi, pentru ca preotul
savarsitor sa fie incredintat ca si nasii indeplinesc toate conditiile canonice la Taina Cununiei.

176 pr Ject.dr. Irimie Marga, Principiul jurisdictional in Biserica Ortodoxd, in ,,Revista Teologica“, nr.2 si 3/2004.
177 Dr.N.Milas, Canoanele..., vol.1, p.11, p.200.
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Toate aceste incredintari nu trebuie intelese ca fiind de naturd formald. Ele dau
certitudinea savarsirii responsabile a actelor sfinte, ferindu-1 pe preot de sacrilegiu sau rutina'’®.

Fara aceasta incredintare, preotul savarsitor s-ar gasi in fata unor miri, respectiv nasi,
despre care n-ar sti nimic sau aproape nimic, iar Taina Cununiei ar capata aspectul unui act
ritualic conjunctural.

2. O doua conditie canonica se refera la obligatia ca Taina Cununiei sd se sdvarseasca
numai dupd incheierea cdsdtoriei civile.
Aceasta este o conditie speciald, specifica dreptului canonic romanesc, dar si altor tari unde

casatoria civila este separatd de Cununia religioasa.

Cum s-a mentionat deja la inceputul acestei carti, initial, in Imperiul Bizantin, nu se
facea distinctie intre actul civil si actul religios al intemeierii familiei, Biserica fiind institutia
care 1i cununa (casdtorea) pe crestini, act ce avea tarie atat in viata bisericeascd, cat si in cea
civila. Aceasta situatie se mentine, de exemplu, pana astazi, in Grecia, de aceea conditia amintita
mai sus nu exista in dreptul canonic grecesc.

La romani distinctia dintre casatoria civila si Cununia religioasa s-a introdus prin Codul
Civil din timpul domnitorului Alexandru Ioan Cuza, din anul 1865, cod alcatuit preponderent
dupd Codul Civil al lui Napoleon, din anul 1807. In felul acesta a disparut o traditie bizantina,
prin inlocuirea ei cu spiritul iluminist secularizant al revolutiei franceze. Aceasta situatie, care nu
este deloc laudabild din punctul nostru de vedere, se pastreaza pana astazi.

Conditia savarsirii Tainei Cununiei numai dupd casdtoria civild este prevazuta in
legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane in mod indirect, si anume, in Regulamentul de procedura,
art.45, se prevede pedepsirea cu ,,suspendare din serviciu pe timp determinat®, a acelor clerici
care au savarsit ,,Taina Cununiei fard a fi observat daca cei ce o cer au indeplinit prescriptiunile
legii civile si bisericesti“!'”®. Or, legea civila, prin Constitutia Romaniei din anul 2003, in art.44,
pct.2, prevede: ,, casdtoria religioasd poate fi celebratd numai dupd casdatoria civild “'*’.

Prevederea amintitd, in situatia actuald de separare a celor doud acte, nu este, totusi, in
defavoarea Bisericii. Aparent s-ar lasa impresia ca statul conditioneaza un act religios intern,
incalcandu-se, astfel, principiul autonomiei bisericestilgl. In realitate, insa, prevederea in cauza
intareste si apara moralitatea familiei.

In nici o situatie, casatoria civila anterior incheiatd, nu dauneaza Cununiei savarsita
ulterior. Dimpotriva, refuzul césdtoriei civile pune la indoiald deplina responsabilitate a celor
care vor s se cunune'*>. Mai ales astizi, dacd Taina Cununiei nu ar fi precedata de actul civil al

178 Nu de putine ori credinciosii, din diferite interese materiale, tind spre unele fapte imorale, chiar sacrilege. Ca, de
exemplu, repetarea nuntii in parohia mirelui, dupa ce ea s-a savarsit deja in parohia miresii (sau invers). Daca
preotul savarsitor nu s-ar informa corect, ar ajunge sa binecuvinteze ceea ce este, in fapt, de condamnat. In astfel de
situatii, trebuie avut In vedere, mai ales canonul 11 Timotei al Alexandriei, care spune: ,, de este nelegiuta nunta, nu
se cuvine clericului a se face partas la pdcate straine (Dr.N.Milas, Canoanele..., vol.Il, p.II, p.154). Numai asa
preotul sau episcopul poate impartasi harul dumnezeiesc spre mantuirea atat a pastoritilor lui, cat si a lui personal.

' Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne..., p.66.

180 Mihai Constantinescu, loan Muraru, Antonie lorgovan, Revizuirea Constitutiei Romdniei, Bucuresti 2003, p.38.
Aceasta prevedere se gaseste si in Constitutiile romane din anii 1866 (art.22), 1923 (art.24), 1938 (art.20) si 1991
(art.44). Ea nu a fost preluatd de Costitutiile comuniste. A se vedea si loan Muraru, Gheorghe lancu, Constitutiile
Romdne, Bucuresti 1995, p.29-235; Eleodor Focsaneanu, Istoria constitutionald a Romaniei, Bucuresti 1992, 173p.;
Mihai T.Oroveanu, Istoria dreptului romdnesc si evolutia institutiilor constitutionale, Bucuresti 1992, 326p.;
Antonie lorgovan, Odiseea elaborarii Constitutiei, Targu Mures, 1998, p.422, 494.

81 Art.29, pet.5 din Constitutia Romdniei prevede: ,, cultele religioase sunt autonome fati de stat*, in ,,Codul
Juristului®..., p.10.

182 Un exemplu este cazul viduvei care detine pensie de urmas, dupa sotul decedat, si care vrea sd traiasca cu un nou
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casatoriei, momentul Intemeierii familiei, in societatea noastra atdt de instabild, ar fi foarte
subred din punct de vedere moral.

Pe de alta parte, respectarea acestei conditii mai are avantajul ca savarsitorii Tainei
Cununiei sunt absolviti de a mai urmari o conditie importantd care se impune la incheierea
casatoriei civile, si anume comunicarea starii de sandtate a mirilor'”. Aceasta conditie la
casatoria civila este, totodata, si conditie la Taina Cununiei, dar, prin incheierea anterioard a
casatoriei, observarea ei de catre clerici nu mai este necesara.

Conditia savarsirii Cununiei numai dupa casatorie s-a ndscut din realitatea ca niciodata
Cununia nu a fost lipsitd de implicatii civile. Actul religios al Cununiei si actul civil al césatoriei,
separate sau nu, au fost mereu In interdependenta si asa trebuie sd ramana, fiindca Taina
Cununiei este, prin definitie, un act interpersonal ce trebuie sa aibe si consecinte sociale.

3) O alta conditie canonica la Taina Cununiei sunt asa-numitele vestiri pe care preotul
le face in biserica parohiala a mirilor'™*.

Rostul acestor vestiri este, pe de-o parte, acela de a instiinta comunitatea parohiala de
intentia Intemeierii unei noi familii, iar, pe de alta parte, de a afla de la credinciosi eventualele
impedimente care ar sta in calea savarsirii Tainei Cununiei, impedimente pe care preotul paroh
nu le cunoaste sau care nu i-au fost aduse la cunostin‘gé185 .

In cazul in care mirii provin din parohii diferite, vestirile se fac in fiecare bisericd
parohiald, iar dacd apar unele impedimente, preotii parohi trebuie sd se informeze reciproc.

De obicei, vestirile se fac 1n trei duminici consecutiv, dupa Sf.Liturghie. Aceste vestiri
fac parte din cercetarea canonica pe care preotul trebuie sa o faca inainte de Taina Cununiei. De
aceea, in trecut nu se putea sari peste aceste vestiri, decat numai cu dispensd acordata de
episcopul locului'®.

Astazi, vestirile se mai fac doar acolo unde obiceiul locului nu s-a pierdut, adicd mai
ales la tara'®’. Din picate, la oras, datoritd aglomeratiei urbane, vestirile se fac tot mai rar, fapt

barbat. Nu de putine ori, aceasta solicita doar Cununia religioasa cu noul barbat, fard a incheia cu el cédsatoria civila,
pentru a nu pierde pensia de urmas. Or, a accepta Cununia potrivit acestei solicitari aparent justificata, adica fara
casatorie civila, nu inseamna a savarsi un act religios lipsit de ,,constrangeri® civile, ci inseamna, de fapt, exact
invers, a binecuvanta o imoralitate. A profita de pensie de urmas dupa primul barbat si a vrea si trdiesti cununata,
dar necasatoritd, cu un alt barbat este, de fapt, o bigamie morala. latad cum respectarea prevederii constitutionale, si
in acest caz, nu dauneaza Bisericii, ci 1i salveaza pe preoti de binecuvantari nelegiuite.

' Dupi dreptul familiei din Roménia, conditiile de fond la cisitorie sunt: a) diferenta de sex, b) varsta
matrimoniald, c) liberul consimtdmant si ¢) comunicarea starii de sanatate, cf.Maria Banciu, Dreptul familiei, Cluj-
Napoca 1998, p.24-26. Primele trei conditii sunt observate, direct sau indirect, si la Cununie, dar ultima conditie, din
motive logice, a fost lasatd deplin in seama autoritatilor civile.

'8 Practica vestirilor este de influentd apuseand. In anul 1215 papa Inocentiu III a generalizat vestirile pentru
intreaga Bisericd apuseand, in scopul eliminarii casatoriilor clandestine. In Bisericile raséritene nu au existat aceste
strigari, ele au patruns in rasarit prin secolul XVIII, cf.Dr.N.Milas, Dreptul bisericesc..., p.484-484.

185 Vestirilor din biserica le corespunde afisarea anuntului de casatorie la oficiul starii civile al primariilor. Conform
art.14 al Codului Familiei din Romania, ,,orice persoand poate face opunere la casatorie daca esxistd o piedica
legala, ori daca alte cerinte ale legii nu sunt indeplinite®, deci inclusiv preotul, daca constata ca se afld pus in fata
unei casatorii ilegale si necanonice, cf. Prof.dr.I.D.Ivan, Casatoria..., p.740.

'8 Vezi, in fotocopie, astfel de dispense acordate de mitrop. Andrei Saguna ca preotul paroh si poatd savérsi
Cununia doar cu doud vestiri, iar nu trei, dupa cum era regula, la Pr.Traian Costea, Casdtoria din punct de vedere
istoric, dogmatic §i canonic, Bucuresti 1935, p.78-79.

87 In Ardeal exista obiceiul ca vestirile si se facd in urma asa-numitului ,, Protocol al bunei invoiri*“, un act de
influenta catolica, ce se Inchia intre preot, miri, nasi i parinti. Astdzi acest protocol este caduc §i nu se mai practica
decéat sporadic. Despre continutul acestui protocol vezi: Andrei baron de Saguna, Cunostinte folositoare..., § 19,
p-23-26; Arhid.prof.univ.dr.loan N.Floca, prof.dr.Sorin Joantd, Administratie bisericeasca parohiald si legislatie,
Sibiu 2001, p.69.
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care nu este imbucurator i nu trebuie incurajat ™.

4) O conditie canonica la taina Cununiei cu caracter special este cea care prevede
obtinerea dispenselor canonice acolo unde este necesar si a divortului bisericesc pentru cei care
se recasatoresc.

Aceastad conditie apare, firesc, numai in situatii speciale. Este vorba de existenta unor
impedimente care pot fi Inlaturate numai prin dispensa de la episcopul locului. Fara aceste
dispense Taina Cununiei nu se poate savarsi.

In cazul celor care vor si se recasitoreasci trebuie obtinut anterior divortul bisericesc de
la prima Cununie. Art.46 din Regulamentul de procedura, in acest sens, prevede: ,, Niciun cleric
nu va oficia taina casatoriei a doua oara, persoanelor divortate numai de instantele civile, daca
nu va face proba ca acele persoane au obtinut desfacerea primei casatorii religioase din partea
autoritdtilor bisericesti “!®.

Despre dispense si divortul bisericesc si felul cum se obtin ele, vom reveni intr-un
capitol urmator.

5) Candidatii la Hirotonie (studenti sau absolventi de Teologie) trebuie sa obtina
binecuvdntarea de cdsdtorie din partea episcopului eparhiot.

Aceasta este tot o conditie speciald care ii priveste numai pe candidatii la Hirotonie.
Obtinerea acestei binecuvantdri nu inseamnd altceva decédt incuviintarea ca cel in cauza a
incheiat o casatorie canonicd, ce nu prezintd nici un impediment la Hirotonie.

Potrivit randuielilor canonice, un viitor preot si familia lui trebuie sa fie modele morale
ireprosabile, de aceea casatoria si Cununia lor trebuie sa Implineasca toate conditiile, fara nici un
fel de exceptie sau dispensa.

Mai exact, un candidat la Hirotonie trebuie sa fie numai la prima casatorie, respectiv
Cununie (I Tim.3, 2; can.3, VI ec.), trebuie sa fi fost fecior inainte de Cununie atat el (36
Nichif.Mart.), ca si viitoarea lui sotie (18 ap.), sa provina din familii ortodoxe (36 Cart.). Cei
care nu Indeplinesc aceste conditii, nu pot fi hirotoniti, pentru ca, altfel, n-ar putea fi modele
pentru credinciosii lor si n-ar putea cere acestora ceea ce ei ingisi nu au implinit.

Astfel, preotul savarsitor al Cununiei are datoria de a-i Indruma pe tinerii teologi,
candidati la Hirotonie, la implinirea acestei conditii speciale, iar episcopul locului de a-i cerceta
canonic, pentru ca binecuvantarea de casatorie si Cununie sa le pregateasca, din timp, calea spre
primirea Hirotoniei'*.

D. Conditii liturgice 1a Taina Cununiei

Conditiile liturgice matrimoniale privesc, mai ales, slujba Tainei Cununiei si contextul
in care ea poate avea loc.

1) Prima conditie este incadrarea in timpul liturgic in care se poate savarsi Taina
Cununiei.

Cununia, in mod firesc, este legatd de bucurie, de comuniune spirituala, dar si
conjugald. De aceea intre Cununie si post sau intre Cununie si zilele luminate de praznic exista o
anumita incompatibilitate si, prin urmare, ea nu se poate savarsi in aceste perioade.

188 Faptul cd astdzi vestirile au cazut in desuetudine, se vede si din aceea ca lipsa lor nu mai este un impediment la
Cununie. De aceea, despre vestiri vorbesc numai Milas, Ivan, Sesan, Costea si Floca, in timp ce Bedernicov,
Pocitan, Boroianu §.a. nu amintesc de ele.

18 Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane..., p.63.

0 De retinut ci aceasti binecuvantare se obtine incd inainte de casitorie, nu numai inaintea Cununiei. Sigur ci
binecuvantarea de cdsatorie nu poate fi ceruta celor care s-au casatorit inaintea studiilor teologice, cand inca nu stiau
ca vor deveni candidati la Hirotonie.
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Cei care vor sa primeasca Taina Cununiei trebuie sa integreze liturgic acest moment
unic si sfant in viata lor. Toate lucrurile in viata se fac cu chibzuiala si frica de Dumnezeu, cu
atat mai mult Cununia, care se savarseste o data in viata.

Anul bisericesc este, in sine, o icoand, o imagine a istoriei mantuirii §i a tine cont de
perioadele permise pentru Taina Cununiei din anul bisericesc inseamna a intelege istoria
mantuirii si a insusi, a transpune aceste momente din istoria mantuirii, in propria viata'®'.

2) Cea de-a doua conditie liturgica este savdrsirea Tainei Cununiei in spatiul liturgic,
adica sfanta biserica.

Orice act sfant, orice act liturgic se raporteaza numai la sf.altar, locul cel mai sfant in
care se petrece apropierea maxima dintre Dumnezeu si om'*?. In popor actul nasiei la Cununie se
mai numeste si ,,aducere la sfanta biserica“ sau ,,aducere la sfantul altar, fapt care arata ca
binecuvatarea mirilor se poate face numai in contextul liturgic al bisericii.

Tot pamantul este binecuvantat de Dumnezeu, dar ,,asa cum existd o gradatie a
sfinteniei persoanelor, la fel existd o gradatie a sfinteniei locurilor. Locurile, mai bine zis
locagurile in care credinciosii se aduna cu un efort de ganduri, de simtiri deosebite pentru a asista
si participa la acte sfinte, au o sfintenie deosebitd. Ei se adund in ele cu astfel de simtiri si
ganduri si intentii, pentru ca stiu cd Dumnezeu e sdldsluit intr-un mod mai deosebit in ele“!”.

In actul venirii mirilor la biserica se reflecta urcusul spre Dumnezeu, simbolizat si ajutat
de arhitectura locasului sfant si, in acelasi timp, coborarea lui Dumnezeu la noi, Care
binecuvinteaza si sfinteste intreaga creatie.

Toate acestea arata ca Taina Cununiei trebuie sa se savarseasca numai in biserica. A
savarsi Taina Cununiei in alt loc este o saracire din toate punctele de vedere. De aceea sfintele
canoane condamna pe toti cei care, in general, liturghisesc in afara bisericii (can.31 si 59 trulan,
58 Laod.), pentru ca ,,sfanta biserica drept indrepteaza si da intdietate cuvantului celui adevarat si
pastreaza si invatd venerabilitatea vietuirii“'**.

3) Ultima conditie liturgica este respectarea tipicului liturgic al Tainei Cununiei, adica
savarsirea ei dupa randuiala cuprinsa in Molitfelnic.

Cu privire la randuiala slujbei se cuvin amintite trei aspecte, i anume:

a) Este vorba, mai intai, de raportul dintre Euharistie si Cununie. Initial toate tainele
Bisericii erau savarsite in unire cu Sfanta Liturghie, care este centrul cultului ortodox. Aceasta
unire se concretiza In Tmpartasirea cu Sfanta Euharistie, ori de cate ori se sdvargea o anumita
taind a Bisericii'””. Cu timpul, tainele au inceput a se separa de Sfanta Liturghie, singura care a
ramas neseparatd de Sfanta Liturghie este Hirotonia.

La fel s-a intamplat si cu Taina Cununiei care, initial, era unita cu Sfanta Liturghie, fapt
care insemna si cuminecarea mirilor si nasilor'”. In timp, Taina Cununiei s-a separat si ea, iar
actul cuminecarii a fost inlocuit cu actul simbolic al gustarii dintr-un pahar de vin binecuvantat
(in unele zone ale tarii vinul este inlocuit cu miere) si din pdine (sau piscoturi, cozonac,

prajituri)'®’.

! Timpul liturgic oprit pentru Taina Cununiei este mentionat in randul impedimentelor.

192 pr Asist.Irimie Marga, Cine poate intra in sfantul altar?, in TR, nr.21-24/1995, p.5.

193 pr Prof.Dr.Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Craiova 1986, p.31.

4 Dr Nicodim Milas, Canoanele..., vol.I1, p.1, p.319.

195 Vezi si Arhim.loan lovan, Sfdnta Impdrtdsanie, calea desavdrsirii crestine, M.Recea, 128p.

1% Ca reminiscentd a acestui fapt, a rdmas invititura ca mirii si nu minance nimic inainte de Cununie,
cf.Mitrop.Teodosie al Ungrovlahiei, Invatdtura preotilor pe scurt..., Buzau 1702, f.28v., apud Pr.prof.dr.Ene
Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti 1980, p.405, nota 9.

17 pr.prof.dr.Ene Braniste, Liturgica special..., p.412-413.
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Aceasta separare s-a produs ca urmare a decaderii morale si a laicizarii, pentru ca
numarul celor care erau opriti de la Impartasanie, dar care nu puteau fi lasati necununati, a
crescut foarte mult'”®,

Revenirea la practica impartasirii la Taina Cununiei nu este, insa, oprita, ea putand avea
loc fie la Sfanta Liturghie care precede Cununia, fie chiar in timpul Cununiei, dupa indrumarile
din vechile Molitfelnice'®”. Conditia este ca mirii §i nasii sd respecte randuielile canonice de
dinainte si de dupa impartasire (can.5 si 13 Tim.al Alex.).

Astazi s-a generalizat obiceiul ca Tmpartagirea sa aibe loc cu o sdptamana sau cu cateva
zile inaintea Cununiei’”’. Problema esentiald este daca, In urma Spovedaniei, mirii $i nasii
primesc sau nu dezlegare de la duhovnic pentru Tmpartasire.

b) Cel de-al doilea aspect priveste legatura dintre slujba logodnei si slujba Cununiei.
Acestea sunt douad slujbe distincte, logodna fiind o ierurgie, iar Cununia o Taina. Practic, aceste
slujbe se pot savarsi fie unite, fie separate in timp, singura conditie este ca logodna sa preceada
Cununia.

Prin obicei, dar si prin hotarari sinodale ale Bisericilor Ortodoxe locale, s-a generalizat
savarsirea logodnei unitd cu Cununia, din motive preponderent morale, adica prevenirea ispitei
mirilor logoditi de a trai impreund®”’. Logodna nu inseamna cununare si nu dezleag la unire
conjugala, de aceea logodnicii care incalcd aceasta randuiald se fac vinovati de desfranare.
Despre logodna se va vorbi si intr-un capitol separat.

c¢) Cu privire la tipicul slujbei, preotul sdvarsitor are obligatia de a nu denatura randuiala
slujbei prin scurtdri sau adaosuri necanonice, ci a respecta rugdciunile trdite si scrise, sub
inspiratia Sf.Duh, de Sf.Parinti ai Bisericii.

In acest sens, cuvintele cele mai potrivite sunt cele din prescriptia a 3-a, a Sf.Vasile cel
Mare, din colectia de canoane a Bisericii Ortodoxe, care prevede:

Wtraduieste-te, o preotule, sa fii lucrator fara de rusine, drept indreptand cuvantul
adevarului (...). Sa pasesti la sfantul altar cu pocdintd si cu inima curatd neprivind incoace si
incolo, ci cu frica §i cu cutremur sa stai in fata Imparatului cerurilor. Nu grabi ori scurta
rugdciunile din cauza purtarii de grija omenesti si nu tinea seama de fata oamenilor, ci priveste
numai la Imparatul Cel ce sta de fata si la puterile ceresti, care stau imprejur. Fii vrednic
implinitor al sfintelor canoane (...). Baga de seama inaintea cui stai, cum liturghisesti §i pe cine
impartasesti (...). Daca vei tinea seama de acestea §i de unele ca acestea, te vei mantui atdt pe

198 pe de altd pate, Biserica nu a vrut si faca o deosebire publica intre miri care se pot impdrtdsi si miri care nu se
pot impartdgi la Cununie. Graul se separd de neghina abia la vremea secerigului. Unii preoti au propus chiar sa se
pund cununile pe cap numai mirilor care si-au pastrat fecioria. Or, acest fapt ar insemna divulgarea indirectd a
secretului Spovedaniei. Biserica nu vrea ofensarea pacatosilor, ci sa fie vii si sa se indrepteze.

19 Evhologhionul slav, vechi manuscris tradus de ep.Melchisedec (publicat in Notife istorice si arheologice adunate
de pe la 48 monastiri si biserici antice, Bucuresti 1885, p.149) prevede ca mirii se impartaseau dupa rugaciunea
Tatal nostru. Preotul zicea: Sa luam aminte! Cele mai inainte sfintite, Sfintele Sfintilor! i impartasea pe miri,
zicand: Primiti Trupul si Sangele Domnului nostru lisus Hristos, care se dau spre iertarea pacatelor! Li se dadea
apoi anafura, dupa care urma ritualul paharului de obste. La sfirsit se rostea si ectenia: Drepti primind
dumnezeiestile... Taine etc., ca la Sf.Liturghie. A se vedea i Sf.Simeon al Tesalonicului, Despre cinstita nuntd,
cap.282, (trad.rom.p.182), vechile Molitfelnice tiparite la noi (Targoviste 1545, Campulung 1635, Balgrad 1689 s.a.,
in limba slavona), apud Pr.prof.dr.Ene Braniste, Liturgica speciala..., p.413, nota 29.

290 Acest lucru inldturd si urmitoarea dilema: daca mirii se impartisesc la Cununie, ei trebuie si se abtina de la unele
acte incompatibile cu Tmpartasirea, dar care sunt compatibile cu momentul Cununiei, precum cele care apar
inevitabil la masa de nuntd sau impreunarea nuptiala care urmeaza, firesc, Tainei Cununiei.

21 prof lorgu D.Ivan, Oprirea de a se face logodnd inainte de nuntd, in rev. ,Biserica Ortodoxd Roméana“, nr.7-
10/1937, p.593; Idem, Casatoria..., p.739.
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. A . . L4202
tine, cdt §i pe cei ce asculta de tine“"".

In incheiere, conditiile la Taina Cununiei pot fi prezentate schematic in felul urmator:
A. Conditii dogmatice:

1. Apartenenta mirilor la Biserica Ortodoxa;

2. Apartenenta nasilor la Biserica Ortodoxa;

B. Conditii morale:

1. Pregatirea duhovniceasca a mirilor;

2. Pregatirea duhovniceasca a nasilor;

3. Casatoria si Cununia nasilor;

4. Binecuvantarea parinteasca;

5. Varsta matrimoniald;

6. Fecioria mirilor;

C. Conditii canonice:

1. Respectarea jurisdictiei bisericesti;

2. Incheierea casatoriei civile anterior Cununiei;

3. Vestirile la biserica;

4. Dispensele sau divortul bisericesc, unde este necesar;

5. Binecuvantarea de casatorie pentru candidatii la Hirotonie;

D. Conditii liturgice:

1. Incadrarea in timpul liturgic;

2. Savarsirea in spatiul liturgic (biserica parohiald);

3. Respectarea tipicului liturgic;

Ca si concluzie trebuie sa precizam faptul ca respectarea acestor conditii trebuie sa fie
precedata de intelegerea lor corecta. Aceasta intelegere se bazeaza pe convingerea ca orice slujba
si orice Taind, in fondul ei, nu poate fi implinita decat atunci cand se intrupeaza, se concretizeaza
intr-o forma corecta, neviciata. Conditiile la Taina Cununiei prezentate aici apara fondul acestei
Taine si indruma spre forma corecta de administrare a ei.

Implinirea conditiilor amintite Thseamna implinirea unor porunci sfinte, strdine si de
formalism si de rutind. Sf.Marcu Ascetul spune ca in spatele acestor porunci sta ascuns insusi
Dumnezeu, iar implinirea lor duce la descoperirea Lui*”. Iati de ce fiecare slujba, prin
respectarea conditiilor ei, devine o revelatie, pentru ca prin pogorarea harului sfant, Dumnezeu
vine mai aproape de oameni, pogorandu-Se in viata noastra.

Cunoasterea profunda a dreptului canonic ortodox inseamna si destramarea unor idei
gresite, cum ca prevederile conditiilor canonice la sfintele slujbe, ar fi formale sau straine, fie de
Taine in sine, fie de realitatile concrete. Aceste idei nu sunt altceva decat subterfugii de acoperire
a unor practici sau acte incorecte din punct de vedere canonic sau liturgic, acte care, prin aceasta,
pot fi periclitate din punct de vedere sacramental.

Orice credincios al Bisericii noastre - fie cleric, fie mirean, fie monah - atunci cand
savarseste sau participd la slujbele ortodoxe, isi pune, in sine, intrebarea din Evanghelie ,, ce
trebuie sa fac ca sa mostenesc viata vegnica? “(Luca 18,18). Randurile de fata incearca sa
raspunda, din perspectiva drepului matrimonial ortodox, la aceasta intrebare, care devine cu atat
mai profunda, cu cit Taina Cununiei ne pune in fata unui moment unic din viata omului:
intemeierea unei familii prin binecuvantarea si ajutorul lui Dumnezeu, prezent §i trdit in

292 Dr Nicodim Milas, Canoanele..., vol 11, p.I1, p.259.
203 Domnul e ascuns in poruncile Sale. Si cei ce-L cauti pe El, Il gisesc pe masura implinirii lor, cf.Sf.Marcu
Ascetul, Despre legea duhovniceascd, cap.190, in ,Filocalia®, vol.1, Sibiu 1947, p.247.
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Biserica Ortodoxa.

BIBLIOGRAFIE COMPLEMENTARA NECESARA APROFUNDARII:

e Prof.lorgu D.Ivan, Oprirea de a se face logodna inainte de nuntda, in rev.
,Biserica Ortodoxa Romana“, nr.7-10/1937, p.593

e Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 224

e Arhiep. Peter L’Huillier, Dreptul bisericesc la sinoadele ecumenice I-1V,
Bucuresti, Ed. Gnosis, 2000, p. 106.

e Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol.l,
partea II, Arad, 1931, p. 200-201.

e Pr.lect.dr. Irimie Marga, Principiul jurisdictional in Biserica Ortodoxa, in
,Revista Teologica®“, nr.2 si 3/2004

e Pr.Prof.Dr.Liviu Stan, Traditia pravilnica a Bisericii. Insemnatatea si folosul
cunoasterii legilor dupa care se conduce Biserica, in rev.ST, nr.5-6/1960

e Pr.prof.dr. Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine §i problema
intercomuniunii, in rev.“Ortodoxia‘, nr.1-2/1978, p.14u

e Pr.Cornel Dascal, Pregatirea mirilor pentru Sf-Taina a Cununiei §i pentru famili,
in rev.“Mitropolia Ardealului®, nr.3-4/1984, p.186-195

e Pr.Claudiu Dumea, Taina Casatoriei. Manualul mirilor, Editura Arhiepiscopiei
Romano-Catolice, Bucuresti 1999, 97p.

Timpul necesar studiului: intre 30 min si 3 h/ zi
VI. INTREBARI RECAPITULATIVE:

1) Care sunt conditiile la Taina Cununiei?

2)Care sunt sensurile termenilor casatorie, cununie, nunta uzitate in limbajul Bisericii?

3) Care sunt conditiile morale la Taina Cununiei?

4) Care sunt conditiile canonice la Taina Cununiei?
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VII. TESTE DE AUTOEVALUARE:
1. intocmirea actelor de stare civili s-au aflat in seama Bisericii pani in...

a) 1866
b) 1861
¢) 1865

2. Mirii dobandesc apartenenta la Biserica Ortodoxa prin

a) Botez
b) Botez, Mirungere si Euharistie
¢) semnarea marturisirii de credinta

3. Taina Cununiei este precedata de:

a) spovedanie si impartasanie
b) mirungere
¢) spovedanie si, dacd e cazul, impartasanie

4. Cununia religioasa se poate savarsi
a) fara limita superioara de varsta
b) pana la 75 de ani
¢) pana la 60 de ani la femei si 70 de ani la barbati

TESTE DE EVALUARE:

1. Aparteneta mirilor la Biserica Ortodoxd reprezintd pentru Taina Cununiei o
conditie

a) liturgica
b) canonica
c¢) dogmatica
2. Taina Cununiei se poate savarsi
a) oricand

b) doar vara
¢) In timpul liturgic randuit de Biserica
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3. Varsta matrimonialad minima pentru oficierea Tainei Cununiei este:

a) 16 ani pentru ambele persoane
b) 12 ani pentru fete si 14 pentru baieti
c) cea prevazuta de Codul familiei

4. Traditia bisericeasca a considerat ca imorale casatoriile in care duferenta de varsta
dintre miri este mai mare de:

a) 15 ani
b) 20 ani
¢) 10 ani

5. Biserica Ortodoxa

a) accepta si acordd divortul bisericesc

b) nu accepta si nu acorda divortul bisericesc
¢) excomunicd pe cei care divorteaza civil

TEMA PENTRU ACASA: Prezentati o parere personali cu puncte pozitive si negativ
referitoare la conditiile la Taina Cununiei, pe baza materialului si a bibliografiei recomandate.
Materialul sa contind maximum 500 de cuvinte.

TEMAYV - Noua Lege a Cultelor din Romania

I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

e studentul sa cunoasca procesul de elaborare si adoptare a noii legi
e studentul sa cunoasca insemnatatea adoptarii acestei legi pentru societatea romaneasca

II. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

¢ studentul sd fie capabil sd prezinte rezumativ principalele prevederi ale legii
e studentul sa fie capabil sa aplice aceste prevedrei la cazuri concrete

III.CUVINTE CHEIE: LEGE, CULTE, BISERICI,

IV. REZUMAT: Dupa o perioada relativ lungd de timp de la evenimentele din decembrie
1989, Parlamentul Romaniei a adoptat o nud Lege a Cultelor, avand in vedere ca cea
veche era din anul 1948. Poate ca tocmai cei 16 ani necesari adoptarii acestei legi au
ardtat importanta ei pentru o societate democratica si cu un profund sentiment religios,
cum este Romania. Procesul a fost costisitor si pe langd elaborarea legii si punerea de
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acord a reprezentantior cultelor recunoascute la nivel national, noua lege trebuia sa
raspunda si cerintelor legislatiei internationale si pactelor la care Romania este parte.

V. CONTINUTUL TEMEI V..

Scurt istoric al adoptarii legii

Dupa 16 ani de la caderea comunismului, Romania are, in sfarsit, o noud Lege a Cultelor,
lege care acoperd acum o mare lipsa in legislatia romaneasca i pune capat instabilitétii cu care s-
a actionat in domeniul libertatii si cultelor religioase.

Elaborarea ei a durat relativ mult, dar comparativ cu alte state europene, Romania nu face
nici un fel de exceptie (in Italia, de exemplu, elaborarea unei legi a cultelor a durat peste 15 ani).
Pe de altd parte, elaborarea unor astfel de legi este, dupa Constitutie, procesul cel mai delicat,
intrucat atinge partea cea mai sensibila a cetdteanului: sentimentul religios.

Dupa mai multe incercari nereusite, elaborarea Legii Cultelor a fost reluata la Tnceputul
anului 2005, cand au avut loc mai multe runde de dezbateri cu reprezentantii cultelor. La 31 mai
2005, reprezentantii a 16 culte au semnat un text-proiect, care, in perioada 1 iunie — 1 iulie 2005,
a fost supus opiniei publice (conform Legii privind transparenta decizionald in administratia
publica), opinie care a adus cateva modificari proiectului in cauza.

Pentru ca Legea Cultelor sa fie in conformitate cu legislatia internationala in domeniu,
proiectul a fost supus popularizarii si analizei internationale si au fost solicitate puncte de vedere
de la institutii prestigioase precum ODIHR/OSCE si Comisia Europeand pentru Democratia
prin  Drept (Comisia de la Venetia). Ultima a adus o serie de imbunatatiri textului si si-a
exprimat opinia sa favorabild. La fel a procedat si Comisia Helsinki a SUA, care a avut o
atitudine mai critica la adresa proiectului.

Un moment important in redactarea legii a fost simpozionul international, cu tema
., Libertatea religioasa in context romdnesc §i european’, organizat de Ministerul Culturii si
Cultelor, la care au participat reprezentanti ai cultelor, ai unor organisme interne i
internationale, specialisti de marca din tara, din Europa si Statele Unite (v. ,,RT”, nr. 3/2005, p.
182-184), in urma caruia proiectul a castigat o opinie favorabila.

Ultima etapa a elaborarii Legii Cultelor a fost adoptarea textului-proiect de Parlamentul
Romaniei. Proiectul a fost adoptat de Senat la 21 decembrie 2005 prin aprobare tacita (cf. art. 75,
al. 2 din Constitutia Romaniei). Camera decizionald a fost Camera Deputatilor, care a supus
proiectul Comisiei juridice si Comisiei pentru drepturile omului, culte si minoritati. Acestea au
elaborat un raport comun favorabil cu amendamente, dupa dezbateri care au durat din februarie
pand in decembrie 2006.

In final, Camera Deputatilor a votat proiectul de lege, la 13 decembrie 2006, cu 220
voturi pentru, un vot Tmpotriva si o abtinere. Presedintele Romania a promulgat legea prin
Decretul nr. 1437/27.12.2006, legea dobandind nr. 489/2006. Noua Lege a Cultelor a fost
publicata in Monitorul Oficial nr. 11/8.01.2007, cand a si intrat In vigoare.

Prezentare
Textul Legii Cultelor este structurat pe patru capitole: I. Dispozitii generale; II. Cultele;
111. Asociatiile religioase si 1V. Dispozitii tranzitorii si finale.
In primul capitol se defineste, se reglementeaza si se garanteaza dreptul fundamental la
libertate religioasa si se interzice, in mod expres, orice constrangere sau discriminare pe motive
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religioase. Orice persoand care a implinit 16 ani are dreptul sa isi aleagd liber orice credinta
religioasa si sa faca educatie religioasa copiilor sdi. Parintii au dreptul exclusiv de a opta pentru
educatia religioasa a copiilor minori. Intre 14 si 16 ani schimbarea religiei copilului se face
numai cu consimtamantul acestuia.

Credinciosii au dreptul sa se organizeze in structuri religioase cu personalitate juridica
(culte sau asociatii religioase) sau fara personalitate juridicd (grupuri religioase), conditia
fundamentala este aceea de a respecta Constitutia si legile tarii.

Capitolul al Il-lea cu privire la culte este structurat in 5 sectiuni. Prima sectiune
reglementeaza relatiile dintre stat §i culte. Art. 7, par. 2 prevede ca ,,statul romdn recunoaste
rolul important al Bisericii Ortodoxe Romdne si al celorlaltor biserici §i culte recunoscute in
istoria nationala a Romdniei” prevedere importantd pentru Biserica noastrd stramoseasca, dar
care are doar o valoare istorico-spirituala, fard consecinte juridice, Intrucat ,,in Romania nu exista
religie de stat” (art. 9, par. 1).

Cultele se organizeaza in conformitate cu propriile statute, iar cheltuielile de intretinere
se vor acoperi ,,in primul rand, din veniturile proprii ale cultelor” (art. 10, par. 1), dar ,,la cerere”,
statul sprijind, salarizarea personalului clerical si neclerical”, ,in raport cu numarul
credinciosilor” (art. 10, par. 4).

De asemenea, statul incurajeaza sponsorizarile catre culte prin deduceri, acorda sprijin
material dupa necesitati si finalitati fiscale, toate acestea fiind supuse controlului statului (art.
10).

Pentru pastrarea bunelor relatii intre culte si credinciosi, In Romania sunt interzise
invrajbirile religioase si ,,ofensa publica adusa simbolurilor religioase” (art. 14, par.2).

Sectiunea a 2-a se refera la recunoasterea calitdatii de cult, pentru aceasta se cere, in
principal, functionarea neintrerupta de cel putin 12 ani $i un numar maxim de adepti, egal cu 0,1
% din populatia Romaniei.

Sectiunea a 3-a cuprinde reglementari cu privire la personalul cultelor. Statul recunoaste
personalul cultelor legate si condamna penal pe cei care exercitd fraudulos functia de preot sau
orice alta functie de cult. Pentru probleme de disciplina interna cultele pot avea organe proprii de
judecata, dar aceasta ,,nu inlatura aplicarea legislatiei cu privire la contraventii si infractiuni in
sistemul jurisdictional” (art. 26, par. 2 si 3).

Sectiunea a 4-a se refera la patrimoniul cultelor, adica la faptul ca cultele pot detine si
administra bunuri mobile si imobile. Legea face referire si la ,,bunuri sacre”, adica cele destinate
exclusiv cultului, care sunt ,,insesizabile si imprescriptibile” (art. 27, par. 2).

Un loc aparte il reprezinta cimitirele confesionale (art. 28), care se administreaza potrivit
regulamentelor proprii.

Persoanele care parasesc un cult, pierd orice drept asupra patrimoniului cultului respectiv.
Disputele patrimoniale dintre culte se solutioneaza pe cale amiabila, iar, in caz contrar, potrivit
dreptului comun.

Sectiunea a 5-a este dedicatd invditamantului organizat de culte. In Romania predarea
religiei este asiguratd atat in Tnvatamantul de stat, cat si in cel particular. Personalul didactic se
afla sub dubld jurisdictie, a statului, dar si a cultului respectiv. Cultele au dreptul de a organiza
invatamant confesional cu finantare din partea statului.

Capitolul III cuprinde prevederi asupra asociatilor religioase, care au personalitate
juridica, dar sunt diferite de cultele religioase, intrucat nu li se cere vechime, ci doar un numar
minim de 300 de adepti. Art. 41-48 reglementeaza modul in care se inscrie o asociatie religioasa.
De retinut ca orice asociatie, prin implinirea prevederilor legale, poate deveni cult religios.
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Ultimul capitol IV cuprinde dispozitii tranzitorii §i finale, prin care se abroga vechea
legislatie comunistd, mentionand ca in Romania existd, n prezent 17 culte religioase. O ultima
prevedere a legii lasa posibilitatea ca reprezentantii cultelor religioase sa participe, ca invitati, la
dezbaterile Parlamentului asupra actelor normative privind viata religioasa. Prin aceasta s-a
recuperat un drept istoric pierdut dupa anul 1989.

Timpul necesar studiului: intre 30 min si 3 h/ zi
VI. INTREBARI RECAPITULATIVE:

1) Care a fost procedura urmata de noua lege a cultelor inainte de a fi adoptata?

2)Care sunt partile noii legi?

3) Care sunt cultele recunoscute de noua lege?

4) Cum este numita Biserica Ortodoxa si rolul ei in textul noii legi?

VII. TESTE DE AUTOEVALUARE:

1. in ce an a fost adoptata noua lege a cultelor?
a) 1996
b) 2007
c) 2006

2. Cate culte sunt recunoscute de noua lege?
a) 11
b) 17
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c) 18
3. Noua lege a cultelor a fost supusa dezbaterii internationale?

a) nu

b) da
TESTE DE EVALUARE:

1. Biserica Otodoxa este conform noii legi
a) Bisericd nationala
b) Biserica majoritara
¢) Biserica al carei rol este recunoscut de-a lungul istoriei poporului roman
2. Conform noii legi, credinciosii se pot organiza in asociatii religioase cu conditia
a) sa fie botezati
b) de a respecta Constitutia Roméaniei
c) de a respecta Tratatul de la Lisabona
3. Statul sprijina financiar cultele recunoscute in functie de:
a) numarul de episcopi
b) numarul de biserici
¢) numarul de credinciosi
4. Pentru recunoasterea calitatii de cult este necesar
a) un numar de adepti de 10% din populatia tarii si o activitate de 20 de ani
b) un numar de adepti de 0,1% din populatia tarii si o activitate de 15 de ani
¢) un numar de adepti de 0,1% din populatia tarii si o activitate de 12 de ani
5. Cultele recunoscute pot organiza invatamantul confesional
a) cu sustinere din partea cultului
b) cu sustinere din partea statului
¢) cu sustinere din partea uniunii Europene
TEMA PENTRU ACASA: Prezentati, pe baza cronicilor internationale aparute dupa adoptarea

si promulgarea noii legi, perspetivele, aspectele pozitive si negative scoase in evidenta de catre
specialisi si reprezentantii cultelor.
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TEMA VI - RAPORTUL DINTRE DREPTUL CIVIL RELIGIOS
S| DREPTUL CANONIC ORTODOX iN ROMANIA

I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

studentul sa cunoasca raportul dintre cele doua sisteme de drept
studentul sd cunoasca Insemnatatea cunosterii ambelor sisteme
studentul sd cunoasca istoria relatiilor dintre Biserica si stat i importnta lor

II. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

e studentul sa fie capabil sa prezinte principiile relatiei dintre Bisericasi stat In Romania

e studentul sd fie capabil sd prezinte importanta prezentei dreptuluicanonic Intre
disciplinele predate a facultatile de drept

e studentul sa poatd prezenta personalitdtile profesorilor reprezentativi pentru disciplina
drept civil religios.

IV.CUVINTE CHEIE: PRINCIPIU NOMOCANONIC, DREPT CIVIL ECLEZIAL,
STATUT

IV. REZUMAT: Separtia intre Biserica si stat in Romania a aparut doar dupa reformele lui
Alexandru Ioan Cuza, din a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Odatd cu aceste
reforme a incetat ,,simfonia” bizantind dintre Biserica si stat. Odata cu aceste reforme
care marcheazad si inceputul separatiei intre Biserica si stat a avut loc §i separatia intre
dreptul civil religios si dreptul canonic ortodox. Ca urmare a separarii, multe legi
adoptate imediat dupa s-au aflat in contradictie cu dreptul canonic, lucru care a dus la
situatii destul de tensionate. Disciplina Drept canonic a facut parte dintre disciplinele
predate la facultatile de drept, lucru dovedit si de profesorii cunoscuti in acest domeniu.

V. CONTINUTUL TEMEI VI..

Despre o separatie intre dreptul civil religios® si dreptul canonic ortodox in Romania se
poate vorbi numai dupa reformele domnitorului Alexandru Ioan Cuza, din cea de-a doua
jumatate a secolului a XIX-lea. Pana atunci relatiile dintre stat si Biserica la romani, respectiv
dintre dreptul civil religios si dreptul canonic ortodox au fost determinate de principiul

294 Prin drept civil religios se intelege acea ramura a dreptului de stat care cuprinde toate normele cu privire la culte

si la relatia dintre stat si culte. El se mai numeste si drept civil ecleziastic sau drept civil bisericesc (in germ.
Staatskirchenrecht), dar intrucat nu toate cultele se definesc ca “Biserica”, in literatura moderna de specialitate s-a
inlocuit termenul restrictiv de “ecleziastic”, cu termenul mai larg de “religios” (in germ. Religionsrecht sau
religiéses Recht), cf. Stephan Haering, Heribert Schmitz (ed.), Lexikon des Kirchenrechts, editura Herder, Freiburg-

Basel-Wien 2004, co0l.904;
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nomocanonic’” din Bizant. Acest principiu s-a extins in tot Risaritul de influentd bizantina si a
fost pastrat de toate tarile ortodoxe, chiar dupa caderea Bizantului, pana in secolul al XIX-lea.

Principiul nomocanonic in dreptul romanesc si “simfonia” bizantind a relatiilor Biserica-
stat a incetat odata cu reformele lui Cuza, reforme prin care a inceput procesul de separatie dintre
Biserica si stat. Odata cu aceastd separatie are loc si separatia dintre dreptul civil religios si
dreptul canonic ortodox. Practic acum are loc nasterea acestei ramuri noi de drept.

Dar aceasta separatie dintre dreptul civil religios si dreptul canonic ortodox nu a avut un
inceput fericit. Din pacate, multele legi civile elaborate de regimul Cuza cu privire la Biserica
Ortodoxa Romana, s-au aflat in contradictie flagrantd cu dreptul canonic ortodox. Aceasta a dus
nu numai la tensionarea relatiilor dintre Biserica si stat, dar si la tensionarea relatiilor Bisericii
Ortodoxe Romane cu patriarhia de Constantinopol. Reactiile clerului i mirenilor fatd de legile
lui Cuza cu privire la Biserica, legi care erau necanonice, au dus la asa-numita “luptd pentru
canonicitate™*. De atunci problema armonizirii dreptul civil religios cu dreptul canonic ortodox
a ramas mereu actuald, pana astazi.

Anul 1989 semnifica pentru romani inceputul revenirii la o societate normald, o societate
in care omul isi poate recapata demnitatea. Probabil ca cel mai important lucru este tocmai
posibilitatea redobandirii dreptului cetateanului de a avea sentimente religioase, de a si le
manifesta fara teama, de a se ingriji de legatura lui cu Dumnezeu. Conceptul binecunoscut al lui
Mircea Eliade de “homo religiosus” devine o realitate incontestabild, care nu mai poate fi
ignorata.

Astfel, din perspectiva relatiei stat-Biserica, legislatia civila care contureaza democratia
in Romania, este nevoita sa ia in calcul dimensiunea religioasa a fiintei umane. Aceasta problema
s-a dovedit a fi, la noi in tard, una din cele mai delicate probleme de dupa anul 1989, de aceea
promulgarea unei noi legi a cultelor a durat atat de mult*”’.

Complexitatea acestei probleme nu este, insa, numai locala, ea priveste intreaga Europa,

295 Principiul nomocanonic (sau dupa termenul slav, principiul pravilnic) a fost definit ca rdnduiala potrivit cireia
comunitatea crestind se conduce atat dupa legile de stat (vopot), cét si dupa legile bisericesti (kavovec). Desi de
multe ori se afirma ca principiul nomocanonic a fost numai un principiu bisericesc, in realitate el a fost atat un
principiu de drept de stat, cat si un principiu de drept canonic, care a dat expresia cea mai potrivita binecunoscutei
conlucrari dintre stat si Bisericd, numitd simfonia bizantind. Ratiunea acestui principiu constd in aceea ca atat
cetateanul, membru al statului, cat si credinciosul, membru al Bisericii, se regasesc in una §i aceeasi persoand
umana. Este cel putin artificiald ideea de a separa In persoana umana unica, doud realitati sau doud apartenente. Sau,
altfel spus, duplicitatea credincios-cetdtean este in contradictie cu invatatura crestind fundamentala despre unicitatea
persoanei umane. Chiar notiunea juridica de individ, atunci cand se refera la om, sugereaza ca omul este ceva care
nu se poate divide, cu atdt mai mult cetateanul si credinciosul nu pot fi doud realititi complet distincte. Numai
legatura profundd a principiului nomocanonic cu invatitura dogmaticd a Bisericii explicd cum si de ce acest
principiu a putut dura secole de-a randul in Rasarit, chiar dupa caderea Bizantului. Vezi i Pr.prof.dr.Liviu Stan,
Traditia pravilnica a Bisericii. Insemndtatea §i folosul cunoasterii legilor dupa care se conduce Biserica, in rev.
“Studii Teologice”, nr.5-6/1960, p.339-368.

2% Este vorba de trei legi promulgate de Cuza, Legea cdlugdriei (30 nov.1864), Legea sinodald (dec.1864) si Legea
pentru numirea de mitropoliti si episcopi eparhioti (11 mai 1865), care contraveneau flagrant dreptului canonic
ortodox, si care, in urma reactiei vehemente a unor clerici si laici ortodocsi, au fost inldturate, pentru ca Biserica
Ortodoxd Roméana sa-si pastreze statutul ei canonic, cf. Pr.prof.dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romdne, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, vol.3, Bucuresti 1981, p.124-127.
Drept “recompensa” atitudinii ostile a lui Cuza fata de Biserica, autoritatile roméane i-au ridicat o statuie chiar pe
Dealul Patriarhiei !?

27 Despre problematica elabordrii unei noi legi a cultelor in Romania vezi si Radu Preda, Biserica in Stat. O
invitatie la dezbatere, Ed. Scripta, 1999, 172p.; Dr.Nifon Mihdita (edit.), Kirche-Staat-Gesellschaft. Biserica-Stat-
Societate, Publicatiile Academiei Evanghelice Transilvania, vol.I, Sibiu 2005, 206p.
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aflatd in plind transformare. Este indubitabil faptul ca respingerea proiectului Constitutiei
Uniunii Europene de catre unele state, a avut ca motiv si eludarea elementului religios din
continutul acestui proiect.

In acest context, dezvoltarea unui drept civil religios competent este o mare necesitate
pentru tara noastrd. Avem mare nevoie de noi legi sau regulamente care sa creeze cadrul legal
corespunzdtor manifestdrii libere si autentice a sentimentului religios, In general, si al vietuirii
ortodoxe, in special. Dar acest proces extrem de complex, trebuie sa aiba in vedere, mai ales,
urmatoarele aspecte:

1. Valorificarea obiectiva si eficientd a traditiei noastre istorice.

Traditia noastra istoricd poate furniza legiuitorului romanesc solutii viabile si-l1 poate
atentiona asupra eliminarii erorilor sau violentelor de drept produse in trecut. Traditia si
continuitatea este o mare valoare a oricarui sistem de drept din lume, cu atdt mai mult, in
Romaénia nu putem ignora atat traditia bizantind nomocanonica, precum $i orientarea legislatiei
romanesti spre traditia vest-europeana.

2. Integrarea noului drept civil religios din Romdnia in context european.

Noul drept civil religios din Romania trebuie integrat contextului european, dar nu in
sensul unei uniformizari, ci in sensul unei unitati in diversitate. Uniformizarea, de fapt, nici nu
poate fi posibila, pentru ca intre tarile Uniunii Europene nu exista uniformitate. Europa este un
spatiu al diversitatii coerente, iar nu un spatiu uniform sau al unei diversitati divergente.
Integrarea dreptului civil religios romanesc in Europa trebuie sa se faca in sensul respectarii unor
principii comune, a respectarii drepturilor fundamentale ale omului, a respectarii democratiei, dar

. - . . 208
si cu pastrarea specificului nostru™".

3. Armonizarea dreptul civil religios cu dreptul intern al fiecdrui cult religios, in general,
si cu dreptul canonic ortodox, in special.

Aceastd armonizare trebuie Inteleasd in sensul ca filosofia dreptului civil religios
romanesc nu poate sa impuna sau sa se suprapunad principial cu fundamentul teologic al dreptului
canonic ortodox. Filosofia dreptului civil religios trebuie sd fie una simpla, aceea de a crea
contextul manifestarii dreptului canonic ortodox, iar nu a cduta sd impund principii care
contravin doctrinei ortodoxe. Altfel sistemul de drept civil poate ajunge in conflict cu sistemul de
drept canonic, iar libertatea religioasa poate fi afectata. Dreptul canonic ortodox nu trebuie sa fie,
in nici un caz, vulnerabil in fata dreptului de stat. Pentru aceasta statul trebuie sd ofere garantii
legale, ca atunci cand unele prevederi canonice sunt in conflict cu cele civile, Biserica sa nu
poatd fi trasa la raspundere, ci sa aibd deplina libertate de manifestare. Sigur cad aceste situatii
sunt foarte rare, tocmai de aceea trebuie ca Biserica sa aiba dreptul la situatii de exceptie.

Aceasta armonizare este foarte importanta si foarte delicatd pentru vremea de astazi si
cere o pregatire temeinica, atat juridica, precum si teologica. Ea inseamna redescoperirea vechii
scoli romanesti de drept, din care dreptul civil eclesiastic era parte integranta, care a dat valorosi

specialisti precum profesorii Valerian Sesan®”, Lazar Iacob®'®, Ioan Matei*!!, Valeriu

28 Vezi si Radu Carp, Stat, Bisericd, cetdtean — in cautarea unui model european al religiilor, proiect de cercetare,
iunie-decembrie 2004, New Europe College, mss.dact., 74p.; Radu Carp (coord.), Un suflet pentru Europa.
Dimensiunea religioasa a unui proiect politic, Ed.Anastasia, Bucuresti 2005, 370p.

29 Valerian Sesan (1878-1940), a fost preot profesor de drept bisericesc la facultatea de drept din Cernauti si la
Institutul Teologic Universitar din Sibiu. Despre opera lui vezi si Pr.prof.univ.dr.Mircea Pacurariu, Dictionarul
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Moldovan®"? s.a. Eliminarea dreptului eclesiastic din facultitile de drept din Romania, in
perioada comunista, a dus la o saracire a pregatirii juridice. Acest lucru se poate constata, cu
regret, atunci cand se rasfoiesc manualele de teoria sau filosofia dreptului, publicate dupa anul

1989, care descriu dreptul canonic incomplet si eronat*'?.

Or, viziunea legislatorului roman trebuie sa ia in calcul dreptul intern al fiecarui cult In
general, dar mai ales dreptul canonic ortodox, pentru a nu intra in conflict cu acesta.

Astfel de conflicte au avut loc sau pot avea loc. In cele ce urmeaza, as dori sa ma refer
A A 214
doar la numai cateva exemple, sugestive in acest sens” :

a) Problema discriminérii dintre femeie si barbat sau a discriminarii in general.

Eliminarea si condamnarea oricarei discrimindri face parte din viziunea juridicad moderna.
Dar aceastd viziune nu trebuie dusa la extrem si pusa in conflict cu teologia dreptului canonic
ortodox. In Biserica Ortodoxa, barbatul si femeia, creati de Dumnezeu, sunt egali, dar si
complementari. Preotia sacramentald, insd, potrivit traditiei ortodoxe (si catolice), tine de
complementaritatea barbatului fatd de femeie. A confunda aceastd complementaritate cu
discriminarea, este una dintre marile erori pe care le pot face juristii, atunci cand ignora dreptul
canonic ortodox”".

Mai mult, asceza monahald, dupd dreptul canonic ortodox, Inseamnd renuntare si
separare, in sensul desavarsirii personale, iar nu in sens discriminatoriu. Astfel, a cere accesul
femeilor in Muntele Athos®'® sau, in cazul nostru, la Manastirea Frisinei, nu inseamni o
“dreptate” pentru femei, ci o nedreptate pentru Bisericd, In sensul instrainarii de duhul dreptului
canonic ortodox.

Din acest motiv se impune ca dreptul civil religios din Romania sa elimine eventualitatea
unui astfel de conflict cu dreptul canonic ortodox. El ar trebui sa cuprinda prevederi care, atunci

teologilor romdni, Ed. Enciclopedica, Bucuresti 2002, p.476-477. De retinut este si lucrarea Catedra de drept
bisericesc la facultdtile de drept, Cernauti 1939, 23p.

219 L azir Tacob a fost preot profesor de drept bisericesc la facultitile de drept din Oradea si Cluj. Despre opera lui
vezi Pr.lect.drd. Irimie Marga, Pr.prof.dr.Lazar lacob (1884-1951), in vol.” Academia Teologica Ortodoxa Romana
Oradea. 70 de ani de la infiintare, Oradea 1995, p.38-42. De mentionat este si lucrarea Dreptul bisericesc la
facultdtile de drept, Bucuresti 1939, 27p.

21 Joan Matei (1884-1946), absolvent de teologie si drept, a fost profesor de drept civil si de drept bisericesc la Cluj
si Brasov. Despre opera lui vezi si Pr.prof.univ.dr.Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romdni, Ed.
Enciclopedica, Bucuresti 2002, p.277-278.

212 Valeriu Moldovan a fost profesor de drept bisericesc la Cluj. A publicat intre altele Curs elementar de drept
bisericesc comparat, Cluj 1930, 131p.

213 Toate manualele de teoria dreptului publicate la noi (Gheorghe Bobos, Nicolae Popa, Ioan Ceterchi, loan
Craiovan, loan Santai s.a.) atunci cand descriu dreptul canonic se refera doar la cel catolic, si anume la Codex Iuris
Canonici, din 1917. Ne se aminteste de faptul ca acest codex a fost abrogat in 1983, cand a intrat in vigoare noul
Codex. lar despre canoanele Bisericii Ortodoxe (apostolice ecumenice, locale si ale Sf.Parinti) sau despre legiuirile
Bisericii Ortodoxe Romane, nu se aminteste nimic.

21 Pentru unii crestini ortodocsi, aceste exemple pot pirea absurde, sau inutile, pentru ca “ar fi de la sine intelese”.
Dar privind la noua legislatie europeana, care devine tot mai exacta, si care ne “invatd” cum sa taiem porcul (!), cum
sd hranim cainii (!), cum sa facem branza (!), trebuie sa prevenim unele situatii prin care Biserica ar fi vulnerabila in
fata unor astfel de prevederi. Oricum, alarma trebuie trasa la timp, nu cand este prea tarziu.

215 pr Michael Harper, Equal and Different. Male and Female in Church and Family, Ed. Hodder & Stoughton,
London 1994, 242p.

21 Este binecunoscutd polemica dintre unii parlamentari europeni si Muntele Athos, care au cerut accesul femeilor
la manastirile atonite, din considerente “nediscriminatorii”!
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cand Biserica 1si afirma credinta, condamnand avorturile, eutanasia, homosexualitatea, sa nu
poati fi trasa la raspundere juridicd, pe motiv de discriminare®'’. Statul si Biserica, in societatea
de azi, nu mai pot avea conceptii identice, dar asa cum statul isi apara legile lui, tot asa trebuie
lasat Bisericii dreptul de a-si apara legile sau canoanele ei.

b) Problema subiectului dreptului de proprietate bisericeasca.

In acest sens existd mai multe conceptii canonice cu privire la subiectul dreptului de
proprietate bisericeascd, in functie de Biserica sau cultul respectiv, si anume: comunitatea locala
. . o .. .. o .. P, . .01
bisericeascd, cultul sau asociatia religioasd, anumiti reprezentanti ai Bisericii ¥ etc.

Dreptul civil religios din Romania nu trebuie sa intre in conflict cu aceste viziuni
canonice, nici sa impuna una dintre ele pentru toate cultele, ci el va trebui sa reglementeze in asa
fel incat sda nu intre in conflict cu aceste conceptii. Este poate una dintre cele mai delicate
probleme, dar rezolvarea ei trebuie sd inceapd, in orice caz, cu respectarea principiului
armonizarii dreptului civil religios cu fiecare drept bisericesc intern.

¢) Statutul canonic al obiectelor liturgice

Pretutindeni exista prescriptii legale igienico-sanitare cu privire la obiectele de folosinta
publica. Dreptul civil religios din Romania, va trebui sa previna eventualele conflicte ce se pot
ivi cu dreptul canonic ortodox, conform caruia, de exemplu, impartasirea tuturor credinciosilor

. - 71° -, <219
se face cu o singura lingurita™ .

Din perspectiva juridico-sanitard, lingurita sau icoanele care se sdruta, pot fi privite ca si
cai de transmitere o unor microbi, dar din perspectivda canonico-ortodoxa ele sunt cai de
transmitere a harului si a sfinteniei. Este vorba asadar de doua viziuni, care nu pot fi puse in
conflict, ci numai in continuitate.

d) O altd problemd este cea dublelor jurisdictii’’’ ca, de exemplu, problema
invatamantului teologic, a clerului militar, a clerului din spitale, din penitenciare etc., care se afla
atat sub jurisdictia Bisericii, cat si a statului. Aici legislatia noastra este lacunard. S-au Incheiat
cateva protocoale intre Patriarhia Romand si Ministerul Educatiei si Cercetarii, Ministerului
Sanatatii, Ministerul Afacerilor Interne, Ministerul Apararii Nationale, dar legiferarea trebuie
continuatd, pentru a nu lasa loc abuzurilor care pot pune in conflict dreptul civil religios cu
dreptul canonic ortodox.

e) Alte probleme sunt legate de modul religios de viata, mai exact de regimul alimentar,
de dreptul la odihna, de dreptul muncii, de asistenta medicala. Dreptul civil religios din Romania
va trebui sd permitd oricdrui cetatean implicat public sd-si pastreze convingerile religioase prin
alimentatie, mai ales prin post sau, in cazul altor culte, prin alimentatia vegetariand, prin
eliminarea consumarii anumitor alimente (carne de porc) etc.

217 La fel de cunoscut este cazul unui pastor suedez care a fost dat in judecata de asociatiile de homosexuali, pentru
cd, 1n predicile sale, i-a condamnat pe acestia. Culmea este cd pastorul a pierdut procesul, dar din fericire a fost
achitat.

218 Vezi si Dr. loan Mateiu, Dreptul bisericesc de stat in Romdnia intregitd. Regimul general al cultelor, Bucuresti
1926, mai ales cap.”Teoria proprietatii bisericesti”, p.62-68.

2% La noi a fost cazul unei persoane din Brasov care a reclamat un preot la “Protectia consumatorului”, pentru ca
impartageste cu o singurd linguritd, “contrar regulilor igienico-sanitare”!

220 Vezi, pe larg, Pr.lect.dr. Irimie Marga, Principiul jurisdictional in Biserica Ortodoxd, in “Revista Teologica”,
Sibiu, nr.2/2004, p.171-182 si nr.3/2004, p.55-68.
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Un alt aspect al modului religios de viata este legat de sarbatorile religioase. In Austria
exista, la ora actuald, o preocupare de a acorda dreptul salariatilor de a cere zi libera atunci cand
este vreo sarbatoare religioasa, cu conditia ca intreruperea muncii sa fie posibila si ca orele de

. A - - Ao Tspa2ll
munca sa fie recuperate in alte zile, mai ales sdmbata™ .

Tot in acest context trebuie clarificata si problema raportului dintre episcopul eparhiot si
preotul paroh, si anume: cine reglementeaza relatia dintre acestia, dreptul canonic ortodox,
potrivit ascultarii canonice, sau de dreptul muncii, potrivit raportului angajator-salariat? Daca
preotul depune un juramant la hirotonie, mai este nevoie de un contract de munca incheiat cu
episcopul sau? Intrebarile acestea raman deschise, iar rezolvarea lor trebuie sa vina atat din

. TV 222
partea Bisericii, cat si a statului™~.

In privinta asistentei medicale, Tn Romania legislatia civild a inceput sd acorde atentie
demnitatii religioase a pacientului, dar lipsesc incd multe prevederi care sd rezolve aspecte
conflictuale cu dreptul canonic ortodox, cu privire la avort, la transplantul de organe, la
fecundarea in vitro™.

f) O alta problema as aminti problema finantarii cultelor, mai exact a salarizarii
slujitorilor de cult. In cazul acesta, armonizarea dreptului civil religios cu dreptul intern al
cultelor inseamna, de fapt, a armoniza statutul de salariat al statului cu statutul autonom al
slujitorilor de cult. Ideea ca slujitorul de cult sa fie asimilat cu un functionar de stat atenteaza la
autonomia canonicd a Bisericii sau a cultului. De aceea problema aceasta a ramas ca o problema
delicata, inca supusa dezbaterilor publice.

g) Ca ultim exemplu as aminti situatia paradoxala din Franta, cu privire la interdictia de
a purta insemne religioase, in institutiile publice. O astfel de situatie este, din perpectiva
ortodoxa, de neconceput, mai ales cd monahii si clericii ortodocsi sunt obligati a-si purta, in
public, insemnele lor, precum rasa, engolpionul, crucea s.a.

De aici se naste intrebarea: un cleric ce trebuie sd respecte, mai intai, dreptul canonic
ortodox sau dreptul de stat? Raspunsul corect ar fi: amandoud. Pentru aceasta conditia este ca
cele doua drepturi sa nu se contrazica sau sa nu se excluda reciproc. Altfel, ori clericul respecta
legea de stat si 1si Incalca convingerile lui, ori isi respecta regulile bisericesti si incalca legea de
stat. Altd variantd nu exista §i, culmea, nici una din cele doud variante enuntate mai sus nu este
deplin multumitoare.

La aceasta situatie nefireasca s-a ajuns datoritd laicismului excesiv promovat de statul
francez. Mai mult, aceastda situatie este si nedreaptda, pentru ca statul apara astfel mai mult
dreptatea ateului sau a indiferentului religios. Dar, oare, crestinul nu are dreptatea lui?

Motivatia acestei interdictii absurde este aceea ca se doreste ca cetateanul francez sa nu
fie “constrans” la a privi vreun insemn religios. Dar, atunci, crestinul poate fi constrans in a se
dezice pe sine §i a nu purta vizibil, de exemplu, Sf.Cruce? Unde este cu adevarat dreptatea si
libertatea?

221 Vezi Prof.dr. Wolfgang Wieshaider, Religia in spatiul public: semnificatia sarbatorilor laice si religioase, referat

sustinut la Universitatea de Vara a Universitatii Romano-Germane, Sibiu, 6 iulie 2005.

2 De exemplu, unele neintelegeri ar fi eliminate, daca statul ar recunoaste prevederile dreptului canonic din cadrul
Bisericii. Astfel, juramantul de la hirotonie ar avea nu numai putere canonica, ci si putere juridica.

2 n sesiunea din 5-6 iulie 2005, Sf.Sinod a aprobat documentele finale redactate de comisia ortodoxa nationald de
bioetica cu privire la avort si eutanasie, ca puncte de vedere oficiale ale Bisericii Ortodoxe Romaéne, cf. “Telegraful
Roman”, nr.25-28/2005, p.5.
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Aceasta situatie din Franta aratd clar unde se poate ajunge atunci cand dreptul civil
religios este pus in contradictie cu dreptul canonic sau cu dreptul intern al fiecarui cult
recunoscut. Pentru romani, nu poate fi decat o lectie, unde nu trebuie sa se ajunga, cat de
importanta este colaborarea dintre stat si Biserica si cat de important este ca dreptul civil religios
sa fie in armonie cu dreptul intern al fiecarui cult oficial.

Revenind la ideea centrala a acestor exemple, subliniem ca dreptul civil religios in
formare la noi in tard, trebuie sd urmareasca constant i deschis armonizarea cu dreptul intern al
fiecarui cult legal si, In special, cu dreptul canonic ortodox.

Primul pas spre realizarea acestui deziderat este cunoasterea, informarea, de aceea este

salutara reintroducerea dreptului bisericesc la facultatile de drept din Roménia®**,

Pe de alta parte trebuie subliniat si rolul mare al Bisericii Ortodoxe Romane, dar si al
celorlalte culte, in a-si dezvolta propria legislatie bisericeasca. Din nefericire, trebuie sa spunem
ca Biserica noastra a facut pasi relativi mici in aceasta directie. Desi exista un nu Statut al BOR,
ne lipseste o legislatie ortodoxa clarad cu privire la dubla jurisdictie bisericeasca, la rearondarea
echitabila a unitatilor bisericesti, la judecata bisericeasca a intregului cler (episcopi, preoti si
diaconi) si la raportul ei cu judecata civild, la administrarea bunurilor bisericesti, la
incompatibilitatile dintre slujirea preoteasca si activitatile civile, la pensionarea clerului*® etc.

Lipsa acestei legislatii bisericesti clare duce la o stare de ambiguitate, mai ales intre
deciziile a diferite eparhii. Eliminarea acesteia printr-o activitate legislativa bisericeasca intensa,
este o conditie esentiald in definitivarea statutului canonico-juridic al Bisericii Ortodoxe
Romane, in tara noastra.

Prin urmare, la noi, mai sunt multe de facut, atat din partea statului, cat si din partea
Bisericii. Trebuie, insa, sa privim lucrurile optimist, adica sa ne bucuram si sa folosim aceasta
mare sansd, de care am fost frustrati in trecutul comunist. Sansa de a intari, pe de-o parte, prin
legi noi, democratia romaneasca si, pe de altd parte, de a fortifica Biserica noastra cu o structura
canonica adaptata, dar mai ales triumfatoare asupra problemelor vremii.

4. Noul Statut pentru organizarea s functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne
1. Necesitatea innoirii Statutului

In Europa Raisiriteand, in care fiinteazd cele mai multe Biserici Ortodoxe autocefale si
nationale, marile schimbéri de regimuri, de ideologii si de politici de stat de la sfarsitul secolului
XX, precum si transformarile profunde petrecute in mentalitatea morala, spirituald si socialda a
popoarelor au generat, la sfarsitul secolului XX si inceputul secolului XXI, urgente si necesare
innoiri 1n legislatia bisericeascd. Schimbarea de regim politic din Roméania, dupa decembrie
1989, si reorientarea tarii noastre catre Uniunea Europeand prin aspiratii democratice si libertati
depline au oferit Bisericii noastre posibilitatea ca, incepand cu anul 1990, sa aduca peste 100 de
amendamente la Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romaéne, publicat
in anul 1948. Aceste amendamente vizau: afirmarea libertatii de credintd si a autonomiei
bisericesti, redefinirea raporturilor dintre Biserica si Stat, eliminarea prevederilor cu un caracter

2% Din pacate, nu prea avem specialisti care si predea aceastd disciplind, cu atat mai putin, specialisti in relatiile
stat-Biserica, asa cum exista pretutindeni. Ar trebui, de fapt, ca dreptul civil religios, sa fie disciplind obligatorie la
toate facultatile de drept, care sa dea specialisti In domeniu, acoperind astfel aceasta mare lipsa, la noi.

225 Pr Ject.dr. Trimie Marga, Pentru o noud legislatie bisericeascd, in rev.”Renagterea”, nr.3/2001, p.8; Idem, De ce
un nou statut al Bisericii Ortodoxe Romdne?, in rev.”Renasterea”, nr.10/2001, p.S8.
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restrictiv, care ingradeau lucrarea bisericeasca In domeniul liturgic, fard acces pastoral-misionar
in institutiile publice si fara dreptul de a desfisura activitati sociale. In acest context, dinamismul
si complexitatea vietii si misiunii Bisericii Ortodoxe Romane au impus 1n ultimii ani o actiune
sistematica si coordonata de corelare a legislatiei proprii bisericesti cu legislatia de stat, in
conformitate cu Sfintele Canoane, cu Traditia ortodoxa si pastrand unitatea dogmatica, liturgica
si canonica Tn comuniune cu Biserica Ortodoxa Universala.

Intemeiata pe libertatea religioasa si pe dreptul de afirmare deplind a autonomiei cultelor din
Romania, in temeiul prevederilor constitutionale (art. 29 alin. 3 si 5) si a Legii nr. 489/2006
privind libertatea religioasa si regimul general al cultelor care au oferit perspective noi pentru a
uni libertatea cu responsabilitatea, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, in sedinta sa din
13 februarie 2007, sub presedintia patriarhului Teoctist (+ iulie 2007), a adoptat un plan de
masuri privind redactarea proiectului de Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romane.

2. Principii generale
O prima etapa in procesul de redactare a proiectului Statutului pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romane 1-a constituit consfatuirea unei Comisii sinodale largite,
formata din Mitropolitii si Ierarhii raportori ai Comisiilor sinodale, care a avut loc in ziua de 4
aprilie 2007, la Resedinta patriarhala din Bucuresti, sub presedintia Parintelui Patriarh Teoctist.
In cadrul acestei consfatuiri au fost stabilite principiile majore orientative in procesul de
elaborare a unui Anteproiect de Statut. Aceste principii majore, bazate pe Traditia apostolica, pe
hotararile sinoadelor ecumenice si pe viata sacramentala a Bisericii universale, sunt:
- unitate de credinta panortodoxa (universala) si autocefalie nationala;
- unitate ierarhica sinodala si autonomie eparhiala;
- coordonare ierarhica primatiala (Patriarh si Mitropolit) si coresponsabilitate episcopala
sinodala (nationala - Sfantul Sinod si provinciala - Sinodul Mitropolitan);
- cooperarea ierarhilor cu clerul si cu mirenii - responsabilitati distincte, dar lucrare comuna;
- relatiile Bisericii cu Statul: autonomie fata de Stat si cooperare cu acesta pentru pastrarea si
promovarea valorilor credintei ortodoxe, precum si pentru binele societatii.

3. Anteproiect, sinteza de amendamente si proiect

Intr-o a doua etapa, pe baza principiilor adoptate de Comisia sinodala largita, la 4 aprilie
2007, o Comisie sinodala speciala (Comisie de redactare) a elaborat un Anteproiect de statut pe
care l-a analizat, diortosit si completat in sedintele de lucru din 9 - 10 mai si 5 iunie 2007.
Activitatea Comisiei a necesitat un efort sustinut de cercetare a unui mare fond documentar,
constituit din hotararile Sfantului Sinod, ale Sinodului Permanent si ale Adunarii Nationale
Bisericesti din perioada 1948 - 2007 care, de-a lungul timpului, au completat, explicat si
interpretat Legiuirile bisericesti adoptate, incepand cu anul 1948. De asemenea, Comisia sinodala
speciala a consultat, cu titlu orientativ, si Statutele celorlalte Biserici Ortodoxe surori, bogat
izvor de experienta si viata bisericeasca, imbracate in haina canonic-juridica, potrivit specificului
acestui gen de acte normative. In aceasta Comisie sinodala speciala au lucrat impreuna membri
ai Sfantului Sinod, personal din Cancelaria Sfantului Sinod, profesori de teologie si canonisti.

In lunile iunie, iulie si august 2007 a avut loc la Centrele eparhiale din toata tara o
temeinica studiere si dezbatere a Anteproiectului de statut, elaborat de Comisia sinodala speciala,
cu scopul de a formula observatii si propuneri venind din experienta si practica administrativa a
acestora. Apoi, Sinoadele Mitropolitane au procedat la sintetizarea, corelarea si completarea
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propunerilor venite de la eparhii si, potrivit mandatului primit din partea Sfantului Sinod, au
elaborat si inaintat Comisiei sinodale speciale propuneri unitare pentru a imbunatati
Anteproiectul de statut pe care Cancelaria Sfantului Sinod le-a centralizat intr-un document-
sinteza, insumand aproape 100 de pagini.
Pe baza acestei ample sinteze, in zilele de 3 - 4 octombrie 2007, Comisia sinodala speciala a
procedat la elaborarea finala a Proiectului de statut, care a fost adus in dezbaterea Sfantului
Sinod in sedinta sa de lucru din zilele de 23 - 24 octombrie 2007.

Procesul de elaborare a unui nou Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romane a fost abordat de Sfantul Sinod cu multa responsabilitate, tinand seama de
necesitatea pastrarii unitatii ortodoxe universale in plan dogmatic, liturgic si canonic, dar si de
cerintele pastorale si social-misionare ale Bisericii Ortodoxe Romane de azi.

In acest context, Sfantul Sinod, intr-o prima sedinta, in zilele de 23 - 24 octombrie 2007,
a definitivat articolele 1 - 89 din Proiectul de statut, apoi, in sedinta din 27 - 28 noiembrie, a
definitivat articolele 90 - 205, a adoptat un numar de 25 de amendamente la textul definitivat in
sedinta anterioara, iar in final, in ziua de 28 noiembrie 2007, a aprobat, cu unanimitate, textul
noului Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane (205 articole). A fost
o lucrare anevoioasa si migaloasa, care a necesitat o atentie deosebita din partea Patriarhului si a
tuturor ierarhilor din Sfantul Sinod, mai ales ca s-a lucrat sub presiunea timpului foarte limitat,
anterior termenului de predare a Statutului pentru a fi recunoscut de catre Guvern.

In temeiul Legii nr. 489/ 2006 privind libertatea religioasa si regimul general al cultelor,
la solicitarea Patriarhului, Guvernul Romaniei, prin hotararea nr. 53 din 16 ianuarie 2008, a
recunoscut Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, care a fost,
apoi, publicat in Monitorul Oficial al Romaniei, partea I, nr. 50 din 22 ianuarie 2008.

Dupa ce am prezentat succinct istoricul intregii activitati de elaborare, definitivare si
aprobare a Statutului pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, precizam ca
noul Statut, desi perfectibil, reglementeaza, mai adecvat decat cel anterior, modalitatile dupa care
Biserica noastra, prin eparhiile din interiorul si din afara granitelor tarii, conduce si
administreaza diferitele ei activitati: liturgic-sacramentala, pastoral-misionara, social-
filantropica, cultural-educativa, disciplinar-canonica, organizatoric-administrativa, patrimoniala
si financiar contabila, la nivelul tuturor unitatilor sale bisericesti.

4. Note specifice ale noului Statut

Noul Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane, in mare parte,
continua statutul anterior. Totusi, in unele privinte, noul Statut completeaza sau simplifica pe cel
anterior, iar in alte privinte aduce modificari majore, ca de pilda modul alegerii ierarhilor, in
armonie cu practica panortodoxa actuala, dar si asimiland cu discernamant experienta
romaneasca anterioara.
Noutatea actualului Statut consta, mai intai, intr-o puternica accentuare a legaturii dintre libertate
si responsabilitate sau intre autonomie proprie si cooperare cu altii, la nivel national, provincial
(regional) si eparhial. In acest mod, se evidentiaza ca adevarata libertate nu este izolare, unitatea
nu este constrangere, iar treptele ierarhice sunt trepte ale slujirii comuniunii eclesiale, in care
primatul se defineste ca slujire si responsabilitate sporita in interiorul sinodalitatii, pentru a
mentine unitatea Bisericii.

Desi este un text canonic-juridic, noul Statut are implicit si semnificatii spirituale
profunde, proprii Ortodoxiei.

De pilda, dupa ce defineste Biserica Ortodoxa universala ca fiind comuniunea de credinta
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si de viata sfanta a persoanelor umane cu Persoanele Preasfintei Treimi, noul Statut accentueaza
comuniunea Bisericii Ortodoxe Romane autocefale cu Biserica Ortodoxa universala, iar apoi, in
spiritul Canonului 34 Apostolic, se vede peste tot cadrul statutar pentru comuniunea din
interiorul Bisericii Ortodoxe autocefale, mai precis comuniunea eparhiilor intre ele in Sinodul
Mitropolitan si in Sfantul Sinod autocefal. Toate acestea sunt reflex si apel al comuniunii din
interiorul Sfintei Treimi, comuniunea dintre Tatal, Fiul si Sfantul Duh, ca relatie a unuia cu
ceilalti, a primului cu cei egali si a fiecaruia cu toti, ca taina a paternitatii, filiatiei si fraternitatii
spirituale in Sfanta Biserica, aceasta fiind casa Tatalui ceresc, Trupul tainic al lui Hristos-Fiul si
Templu al Sfantului Duh. In Biserica, atat parintii duhovnicesti care pastoresc, cat si fiii
duhovnicesti pastoriti raman, in baza Sfantului Botez, totdeauna frati in Hristos. De asemenea,
treptele ierarhice diferite, oricat de mari ar fi ele, nu anuleaza calitatea de frate in Hristos.

Noul Statut intensifica sinodalitatea, in sensul ca acorda responsabilitate sporita Sfantului
Sinod, Sinodului Permanent si Sinodului Mitropolitan. In acelasi timp, noul Statut ofera un cadru
mai larg pentru cooperarea intre cler si mireni in Adunarea Nationala Bisericeasca, in Adunarea
eparhiala si mai ales in parohie, care se bucura de o atentie deosebita in textul acestui Statut.
Noul Statut ofera, de asemenea, un cadru mai bogat pentru prezenta activa a Bisericii in viata
societatii, folosind si mijloace noi de comunicare in masa, cu scopul intensificarii misiunii sale
liturgice, pastorale, culturale si filantropice in societate.

In plus, noul Statut acorda o atentie sporita modului de pastrare si administrare a
bunurilor bisericesti, accentuand mai mult coresponsabilitatea clerului si mirenilor in aceasta
privinta.

Intrucat fenomenul migratiei romanilor in afara tarii a luat o amploare fara precedent,
noul Statut accentueaza dreptul si responsabilitatea Sfantului Sinod de a se ingriji de romanii
ortodocsi din afara granitelor Romaniei, adica de a crea mai multe parohii si, implicit, mai multe
eparhii, ca lucrare pastorala pentru acestia.
In perioada urmatoare, avand ca baza noul Statut, trebuie elaborate unele regulamente de aplicare
a acestuia in diferite domenii ale vietii bisericesti. Regulamentele vor aprofunda si explicita,
aplicativ, principiile de baza cuprinse in Statut.

5. Instantele de judecata ale Bisericii Ortodoxe Roméne

In viata Bisericii, ca si in viata oricdrei societiti, asa precum existd norme de conduiti
obligatorii pentru toti membrii ei, exista si organe speciale carora le este incredintata judecarea
celor ce le incalca, lucrand fie Impotriva lor, fie omitdnd sd duca la indeplinire indatoririle care
deriva din ele. Oricat de 1nalta ar fi constiinta indatoririlor membrilor unei societati i oricat s-ar
simti de indatorati sa respecte normele de conduita, stabilite in respectiva societate, precum §i sa
contribuie la observarea lor de catre toti, nu se pot evita actele de incdlcare a acestor norme,
actele de nesocotire a lor si in fine chiar unele de impotrivire fata de ele, cu tendinta de a tulbura
starea de ordine pe care o creeazd sau de a infrange randuielile prin care se creeaza si se
pastreaza starea de echilibru a oricarei societati. De aceea, pe langad actiunea membrilor intregii
obsti in vederea respectarii normelor de conduitd din interiorul ei, s-au creat si organe aparte,
care se ocupd de indrumarea si supraveghereca membrilor societdtii, ca acestia sd respecte
normele de conduitd, precum si de judecarea si sanctionarea acelora care incalca randuielile
stabilite, tulburand starea de ordine creata de legi.

In Biserica, organele de indrumare si supraveghere pentru respectarea normelor de
conduitd sunt toate organele de conducere constituite Tn sanul ei, incepand de la cel mai mic
slujitor al Bisericii si sfarsind cu cea mai Tnaltd autoritate ierarhicd. Dar unora dintre aceste
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organe li s-au incredintat, pe langa functia de indrumare si supraveghere a respectarii normelor
de conduita, inca si pe aceea de judecare a celor care le incalca si de pedepsire a acestora in
scopul apararii si asigurarii ordinei juridico-canonice, necesare in viata Bisericii, ca si in scopul
indreptarii celor care savarseau acte de tulburare a acesteia.

Dupa cum se stie, timp indelungat normele de conduita, folosite in viata Bisericii au fost
de natura religioasa si morala. Abia mai tarziu au aparut si cele de naturd juridica, nsa intr-o
forma care nu le-a asigurat niciodata prevalenta fatd de cele religioase si morale, ci le-a mentinut
tot timpul pe planul secund fatd de acestea. Atat indrumarea pentru respectarea normelor de
conduitd, cat si supravegherea respectarii lor erau indatoriri si lucrari de natura religioasa si
morald. Realizdm ca de aceeasi natura era si indatorirea de a judeca abaterile de la aceste norme
ca si lucrarea de sanctionare sau de pedepsire a abaterilor respective.

Asadar, in viata Bisericii, asa zisa functiune sau lucrare judecatoreasca n-a avut initial un
caracter juridic, ci un caracter religios-moral. Acesta constituia de fapt specificul judecatii
bisericesti, care de fapt s-a pastrat pana azi si care nu va disparea, avand in vedere ca aceasta este
insdsi natura Bisericii §i a lucrarii ei mantuitoare. Cu toate acestea, caracterul juridic pe care l-a
dobandit ulterior judecata bisericeasca a facut ca specificul ei religios-moral sa fie trecut uneori
in umbra i a determinat, cu timpul, chiar o separare nejustificata, chiar ddundtoare vietii
bisericesti, intre judecata religios morala si cea formal-juridica. Prin aceasta separare, s-a ajuns
sd se constituie doud categorii de organe care indeplinesc functia judecétoreasca in Bisericd si
anume: vechile organe duhovnicesti si organele judiciare propriu-zise. Acestea sunt infétisate in
multe cazuri ca si cand nu ar avea vreo legatura intre ele si ar fi menite sa indeplineasca lucrari
sau functiuni cu totul deosebite unele de celelalte.

Pentru o mai buna intelegere a deosebirii dintre instantele bisericesti si cele nebisericesti,
trebuie spus ca in Bisericd fiecare abatere de la normele de conduita, se apreciaza mai intdi sub
aspectul ei de pacat si abia in al doilea rand, atunci cand este cazul, se apreciaza si sub aspectul
de incalcare formala a legii. Trebuie adaugat ca prin justitia bisericeasca se urmareste sprijinirea
lucrarii esentiale a Bisericii, care nu este alta decat mantuirea credinciosilor si se ghideaza ca
atare dupa principiul cd Biserica nu vrea moartea pdacatosului, ci sa se intoarca si sa fie
viu.(Iezechiel 33,11). ***Deci se urmireste indreptarea si restabilirea clor ce pacatuiesc, indiferent
in ce fel, pentru a fi ajutati sa-si dobandeascd mantuirea. Ca urmare, justitia bisericeascd nu
urmareste, si nici nu a facut-o vreodata, lovirea, asuprirea, nici chiar simpla pedepsire a
pacitosilor, pentru a rizbuna legea sau alte asemenea lucruri.”’

Tinandu-se seama de aceste elemente, specifice judecatii bisericesti, inca de la
constituirea celor dintdi grupuri de crestini in Biserici locale, toate abaterile de la normele proprii
de convietuire sociald, au fost apreciate sub aspectul lor de pacat si au fost supuse judecatii
acelora dintre crestini, care se bucurau de un nume mai bun intre ceilalti, adica de o autoritate
religioasa si morald mai deosebitd, apoi slujitorilor bisericesti, sau chiar intregii obsti sau macar
unei parti a credinciosilor acelei comunitati. Ca nu era o randuiala prestabilita, precisd in privinta
unor organe speciale de judecata bisericeasca in cadrul comunitatilor sau bisericilor locale,
rezulta si din felul in care Sf.Ap.Pavel recomanda crestinilor din Corint sd gaseasca o modalitate
de a transa Intre ei neintelegerile, pentru a nu apela la tribunalele lumesti. Cu acest prilej, el nu se
referd la vreo randuiald precisa pentru judecarea litigiilor dintre crestini, nici nu aminteste vreo
norma precisa dupa care ar trebui sd se tind crestinii, pentru a stinge neintelegerile dintre ei, ci 1i
mustrd pentru cd au ajuns pana aici, negasind ei ingisi un mod de a se intelege , fara a recurge la

226 Biblia sau Sfinta Scripturd (edifie jubiliard a Sf. Sinod), ed.Institutului Biblic, Bucuresti, 2001, p.1084
227 Arhid. prof. dr. Ioan N. Floca - Drept canonic ortodox, vol.Il, ed.Institutului Biblic, Bucuresti, 1990, p.228-237
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cei necredinciosi, zicandu-le: nu este oare intre voi nici unul intelept care sa poata judeca intre
fratii sai? (I Corinteni 15, 17)

Daca nu exista o randuiala precisa pentru primii crestini, exista totusi una generala, care
fusese stabilitd de Mantuitorul Hristos prin povatuirea data ucenicilor sdi, cand le-a spus pilda
despre imparatia cerurilor, agezdnd un copil In mijlocul lor. El le spune astfel: daca greseste
fratele tau, cearta-l intre tine si el; daca te asculta, atunci ai castigat pe fratele tau, daca nu te
ascultda, mai ia cu tine inca unul sau doi, ca din marturia unuia sau a doi martori sd se
lamureasca toata pricina, daca nu asculta acest lucru spune-I Bisericii, iar daca nu asculta nici
de Biserica, sa-ti fie tie ca un pagan si vames. (Matei 18, 15-17)

Din aplicarea acestei indrumari s-a ndscut judecata frateasca si incercarea de Tmpacare,
in cadrul careia, cei ce se aflau in litigiu se judecau unul pe altul, cautand sa se lamureasca, spre
a stinge neintelegerea dintre ei.

De la judecata frateasca s-a trecut la judecata in fata unei instante formatd din doi sau trei
crestini, carora le era supusa cauza in litigiu. Aceasta este prima instanta publica de judecata
crestineascd, pentru ca judecata friteascd sau judecata in doi nu avea caracter public. De la
instanta formata din doi sau trei credinciosi s-a trecut apoi la instanta formate dintr-un numar mai
mare de credinciosi pana la cuprinderea intregii obsti locale intr-o astfel de instanti. In asemenea
caz, neintelegerea era deferita Bisericii, adica Intregii comunitati, formatd din credinciosi si
slujitori.

Pentru toate pricinile dintre crestini, cel dintai indrumator si sfetnic a fost parintele lor
duhovnicesc, care nu era altul decat episcopul sau preotul. Lui i se adresau aceia dintre frati, ale
caror raporturi de dragoste dintre ei se stricaserda prin greseli involuntare sau prin faradelegi
savarsite din nesocotintd sau din rautate. Afland acestea, parintele duhovnicesc incerca sa-i
impace pe impricinati, rostind o judecatd duhovniceascd asupra neintelegerilor iscate intre ei.
Daca ei nu erau impacati de judecata duhovnicului pentru vreo pricind mai grava in care
duhovnicul 1nsusi ezita sa se pronunte singur, chiar daca era episcop, ci dorea sa chibzuiasca
asupra cazului Tmpreuna cu ceilalti slujitori ai sai, ori chiar cu intreaga obste a credinciosilor,
atunci impricinatii erau poftiti sa se infatiseze inaintea slujitorilor Bisericii, care Tmpreuna
formau o instanta de judecata care functiona deja in mod firesc incepand cu secolele II-11I, sau
inaintea Intregii obsti, care forma cea mai inaltd instantd de judecatd pentru crestinii dintr-o
comunitate. Oricare din aceste doua instante judecau faradelegile, asupra carora urmau sa se
pronunte, sub aspectul lor de pacat. Hotararea nu se dadea in mod arbitrar sau unilateral de catre
episcop sau de catre vreun preot, ci ea se lua prin consimtdmantul sau prin votul tuturor
membrilor Bisericii locale, iar , iar slujitorii Bisericii o duceau la indeplinire , supunandu-i pe cei
gasiti vinovati, unor epitimii determinate, stabilite atat dupa aprecierea lor, cat si dupa felul in
care gisea de cuviintd si intreaga obste prezenta a credinciosilor.”*®

In felul acesta se proceda si la judecarea slujitorilor bisericesti, care se faceau vinovati de
vreo faradelege, Insd numai in prezenta episcopului, care in calitate de Intdistatator al tuturor
slujitorilor Bisericii era nu numai carmuitorul, indrumatorul sau parintele lor duhovnicesc, ci si
intaiul lor judecator, nefiind permisa luarea vreunei masuri Impotriva acestora decat cu aprobarea
lui. Cu timpul, mai ales pentru a se evita smintelile sau defaimarea clericilor, judecarea acestora
a fost datd in seama unei instante episcopale formatd din episcop si din ceilalti slujitori
bisericesti, preoti, diaconi §i clerici inferiori, care formau asa numitul prezbiteriu. Instanta
episcopald a cuprins adeseori §i reprezentanti ai credinciosilor dintre oamenii cei mai priceputi si
mai ravnitori, Tncat ea apare de fapt ca o instantd mixta, formata din clerici si laici.

228 Tbidem- p. 241
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Despre existenta unor instante de judecatd bisericeascd cu caracter duhovnicesc prin
excelentd, cum sunt acelea pe care le-am amintit pand acum , se gasesc mentiuni in diferite
scrieri mai vechi cum sunt cele ale lui Tertulian, Sf.Ciprian sau in Constitutiile apostolice. Toate
acestea atesta inexistenta unor deosebiri intre judecata duhovniceasca si cea juridica formala in
viata Bisericii. O atare deosebire nici nu se putea face in spiritul autentic al justitiei bisericesti.
Ea a avut la inceput numai caracter formal, pentru ca apoi aceastd deosebire sa apara ca
despartitoare in doua a judecatii bisericesti, adicd’ intr-o judecatd strict duhovniceasca si intr-o
judecata intocmita dupa randuielile judecdtilor din viata de stat. Dar cdnd a apdrut aceasta
deosebire? Abia in secolul IV, dupa ce prin edictul de la Milan din 313, crestinismul a dobandit
libertate de manifestare, precum si oarecare sprijin din partea Statului, concretizat in diferite
scutiri sau privilegii. Epoca lui Constantin cel Mare este aceea in care se organizeaza primele
instante de judecata bisericeasca, fara aparenta ca ele ar fi si instante duhovnicesti, ci cu aparenta
ca sunt instante de judecatd destinate crestinilor, dar alcatuite si functionand dupa toate regulile
instantelor de stat.

Cea dintai instanta de acest fel si cea mai importanta, care a durat de-a lungul intregii
epoci romane §i bizantine este instanta episcopald, creata chiar de imparatul Constantin la anul
320, printr-o lege ce va fi reinoita in 323. Potrivit acestei legi, episcopul avea dreptul sa judece
orice litigii de natura civila, dintre crestini, dacad acestia i se adresau lui. De asemenea, el putea
judeca si litigiile dintre crestini si necrestini, dacd acestia din urma consimteau sd’ se adreseze
instantei episcopale. Nu au fost trecute in competenta acestei instante, chestiunile penale.
Urmatorii Tmparati, in special Teodosie cel Mare, au sporit continuu competenta instantelor
episcopale, extinzand-o si la chestiunile penale ale clerului, prin diverse dispozitii care s-au
respectat de-a lungul intregii epoci bizantine, trecand si in asa zisele nomocanoane sau pravile de
diverse feluri pe care biserica Ortodoxa le-a folosit de-a lungul intregului Ev Mediu, pana in
epoca moderna.

Prin crearea si dezvoltarea instantelor episcopale, episcopii si celalalt personal pe care il
presupune functionarea acestor instante, trebuiau sa cunoasca legile de stat si procedura judiciara
a Statului, pentru a putea sa judece cauzele care li se defereau, dar in acelasi timp au folosit si
normele religioase, morale si juridice ale Bisericii, fard de care instantele episcopale nu s-ar fi
deosebit prin nimic de instantele comune ale Statului.

Paralel cu dezvoltarea instantelor episcopale, au aparut probabil din epoca lui Iustinian si
unele instante bisericesti superioare celor episcopale , instantele patriarhale, avand o alcatuire
mixta, clericala si laica. Ele erau prezidate de patriarhul de Constantinopol si aveau competenta
mixta bisericeasca si nebisericeasca, civila si penala, pentru cauze mai deosebite care prezentau o
importanti aparte pentru viata bisericeasca sau pentru cea de stat. In conditiile create de Tustinian
pentru instantele episcopale, ca si pentru rosturile Tnaltilor ierarhi i cu deosebire a patriarhilor in
viata publica, aparitia unor astfel de instante superioare este deplin justificatd. Ele au fost cele
mai Tnalte instante centrale ale Bizantului, de atunci incoace numai imparatul avand dreptul de a
casa hotararile acestora si de a judeca unele cauze, ca instanta suprema de competenta nelimitata,
atat in treburile de stat cat si in cele bisericesti. Astfel de instante sunt amintite pand tarziu in
Imperiul Bizantin, pana in secolele X-XI.

Urmasgele acestor instante centrale si superioare, bisericesti si de stat, In statele dezvoltate
in aria culturii §i a influentei politice si religioase bizantine, au fost asa numitele divanuri
domnesti, cunoscute si in istoria Tarilor Romane.

Dar pe linia dezvoltarii instantelor juridice formale 1n viata Bisericii, aldturi de instanta
episcopald amintita, au aparut si s-au cristalizat in forme tot mai precise, o seama de instante
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strict bisericesti, in cadrul carora nu se judecau decat rareori §i numai prin tangenta si litigii cu
caracter civil, din viata Bisericii.

Care au fost aceste instante?

In ordinea aparitiei si importantei lor, ele au fost urmatoarele:

l.Instanta episcopald in alcatuirea ei veche, formata numai din clerici si uneori si din
laici. In competenta lor intra judecarea tuturor cauzelor privitoare la cler, ca si alte cauze iscate
intre mireni.

2.Instanta horepiscopilor, iar mai tarziu a periodevtilor si In cele din urma a urmasilor
acestora, adica a protopopilor. Aceasta instanta judeca abaterile si litigiile care surveneau In viata
clerului subordonat horepiscopilor si urmasilor lor, precum si unele cauze in care i se adresau
credinciosii simpli.

3.Instanta sinodald autocefala, de tip wvechi, dinainte de aparitia organizatiei
mitropolitane, adica dinainte de secolul al IV-lea, organizata conform can.34 si 37 apostolic.

4.Instanta mitropolitand aparuta in secolul al IV-lea si organizatd conform canoanelor 4,
5, 6 ale sinodului I ecumenic.

5.Instanta numita a episcopilor vecini, amintitd in diferite canoane din secolul al IV-lea,
cum ar fi canonul 14 Antiohia.

6.Instantele speciale prevazute de sinodul de la Cartagina pentru judecarea diaconilor,
preotilor si episcopilor, instante formate fiecare din cate un numar determinat de episcopi si
anume: instanta sinodala pentru diaconi, formata din 4 episcopi, cea pentru preoti din 7 episcopi
si cea pentru episcopi din 12 ierarhi (canoanele 12, 20, 100 Cartagina).

7.Instanta exarhald, adica formatd din scaunul central al eparhiei, ca sinod exarhal deplin
sau mai restrans.

8.Instanta patriarhala prevazuta de canoanele 6 II ecumenic, si 9, 17 IV ecumenic.

Acestea sunt instantele bisericesti de judecata formald juridica, constituite paralel cu
dezvoltarea organizatiei Bisericii in cuprinsul Statului roman pana la incheierea procesului
dezvoltarii principalelor demnitati bisericesti si a principalelor unitati organizatorice teritoriale
ale Bisericii. Dar in afara acestora, paralel cu ele si ca organe sau instante aparte cu caracter
exceptional au mai aparut si alte forme sau alte tipuri de instante judiciare, care au dobandit
importanta in viata Bisericii. Acestea sunt:

1.Instanta reprezentata de sinodul ecumenic, care a dobandit o importantd deosebitd mai
ales la scaunele patriarhale de Roma si Constantinopol.

2.Instanta sinodala a Bisericilor autocefale, aparute si organizate in decursul dezvoltarii
vietii bisericesti si pastrate pana azi.

3.Instantele exceptionale ale judecatorilor alesi dintre episcopi sau dintre ceilalti clerici.

4.Unele capetenii bisericesti, cdrora li s-a conferit, fie ca un privilegiu personal, fie in
cadrul dezvoltarii instantelor exceptionale. Intre aceste cipetenii este amintit episcopul Romei
(de catre canoanele sinodului de la Sardica).

Ca instante aparte au mai fost in Bisericd, pana in zilele noastre, instantele pentru
monahi. Ele au fost create in diferite feluri in cadrul obstilor monahale si apoi s-au dezvoltat, tot
in mod neuniform, dupa ce sinodul IV ecumenic a pus monahismul sub jurisdictia deplina a
episcopului locului unde se gasea manastirea. Cea mai veche instantd de judecatd monahala este
staretul sau avva , ori parintele duhovnicesc al unei asezari monahale, dupd el urmand duhovnicii
obisnuiti, apoi consiliul duhovnicilor. Cea mai inaltd instantd de judecatd pentru monahi o
reprezinta episcopul, care este ajutat de un fel de presbiteriu special pentru judecarea monahilor,
numit consistoriu, dicasteriu etc. In sfarsit, pentru a avea posibilitatea unei justificari
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asemanatoare cu aceea care s-a creat clerului de mir si episcopilor, s-au organizat si instante
pentru monabhi, la centrele mitropolitane sau patriarhale.

Trebuie spus cd de la instantele inferioare se poate face apel la cele superioare, apelul
fiind numit recurs.

In privinta raportului de competenti dintre diferitele instante care judecd dupa norme
formale juridice trebuie subliniatd lipsa de calitate a unei instante formate numai din clerici, care
nu au treapta arhiereascd, de a judeca in apel sau in recurs, cauze care au fost judecate, fie de un
singur episcop, fie de mai multi, constituiti in instanta sinodald. O asemenea practicd este
contrara principiului ierarhic si deci necanonica.

Instantele de judecata in epoca moderna

In 1925-1926 are loc o noui intocmire a instantelor de disciplina si judecata bisericeasca.
Pe baza Statutului pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, in 1925 s-a intocmit
Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare si judecatoresti al Bisericii Ortodoxe
Romidne, cu 317 articole, votat In sesiunea Sf.Sinod din iunie 1926. Era mult deosebit de vechile
regulamente. Se instituia cate un consistoriu spiritual eparhial pe 1anga fiecare eparhie, ca prima
instantd de judecatd. Se compunea din 3 membrii titulari si 2 membrii supleanti, alesi de
Adunarea Eparhiala si aprobati de chiriarh, pe termen de 6 ani.

Ceea ce este nou fatd de vechile legiuiri Tn materie de judecatd bisericeasca, este crearea
consistoriilor spirituale mitropolitane pe langa mitropoliile din Bucuresti, lasi si Sibiu, formate
din 5 membrii ordinari §i 5 supleanti, cite unul din fiecare eparhie, delegati dec Adunarea
Eparhialad respectiva, cu aprobarea episcopilor, pe termen de 6 ani. Acestia judecau in a doua
instantd apelurile venite de la consistoriile spirituale eparhiale din circumscriptia sa
jurisdictional. **°

La Bucuresti se creeaza un consistoriu spiritual central format din 5 membrii ordinari si
5 supleanti, cate unul de fiecare mitropolie, numiti de catre Sf.Sinod, la recomandarea
mitropoliilor respective, tot pe termen de 6 ani. Functiona ca instantd de recurs pentru afacerile
disciplinare si judecatoresti venite de la consistoriile spirituale mitropolitane. Contra sentintelor
de caterisire se facea recurs doar la Sf.Sinod numai in cazul in care consistoriul spiritual
mitropolitan mentinea pedeapsa caterisirii pronuntate de un consistoriu spiritual eparhial. Daca
recursul era admis, se judeca de un alt consistoriu spiritual mitropolitan. Pe langa fiecare instanta
se prevedeau posturi de grefieri si alti slujitori in cancelarie. Acuzarea in consistoriul spiritual
eparhial o sustinea revizorul eparhiei respective, iar in consistoriul spiritual central un delegat al
Sf.Sinod, delegat pentru o perioadd de 6 ani. Toate hotararile instantelor deveneau executorii
numai in urma aprobarii chiriarhului respectiv. Procedura tuturor instantelor era fixatd in
amanunte de acest regulament, care a rdmas in vigoare pana in 1948.*°

Astazi este in vigoare Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare si de
Jjudecatd ale Bisericii Ortodoxe Romdne,”' intocmit de patriarhul Justinian, votat de Sf.Sinod in
sedinta din 8 iunie 1949 si aprobat se prezidiul Marii Adunari Nationale la 12 ianuarie 1950.
Potrivit acestui regulament, pe langa fiecare eparhie functioneaza cate un consistoriu eparhial
(revenindu-se la vechea denumire), alcatuit din 3 membrii titulari si 3 supleanti alesi de
Adunarea Eparhiala si aprobati de episcopi pe termen de 4 ani. La Bucuresti functioneaza un

229 Magistrand Mircea Pacurariu- op.cit.p.977-978

230 Chiru C.Costescu- Legi, regulamente, canoane, statute, decizii, jurisprudente, etc., vol.Ill, Bucuresti, 1931,
p-495 s.urm.

3! Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne sub IPS Patriarh Justinian(1948-1953)-ed.Institutului Biblic, Bucuresti,
1953, p53-98
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consistoriu central bisericesc, alcatuit din 5 membrii, fiecare din ei putand avea cate un supleant,
fiind alesi de Adunarea Nationala Bisericeasca si aprobati de patriarh, pe un termen de 4 ani.
Acest consistoriu are in competenta sa afacerile disciplinare si judecatoresti venite pe cale de
recurs de la consistoriile eparhiale. Recursurile contra caterisirilor se judeca de catre Sf.Sinod, in
cazul admiterii lui, cauza urmand sa se judece de catre consistoriul central bisericesc. Acuzarea
in consistoriul eparhial o va face inspectorul eparhial, iar in consistoriul central, inspectorul
general bisericesc. Procedura este aproape identica cu cea prevazuta de regulamentul din 1926.
Prin Regulamentul pentru organizarea vietii monahale si functionarea administrativa si
disciplinara a manastirilor, din 1953, s-au infiinta consistorii monahale eparhiale pe langa
fiecare eparhie, formate din 3 arhimandriti numiti de episcop pe termen de 4 ani si un consistoriu
monahal central format din 5 arhimandriti, cate unul pentru fiecare mitropolie. Ambele instante
se conduc dupa normele consistoriilor eparhiale, respectiv ale consistoriului central bisericesc.***
Conform prevederilor noului Statut al Bisericii Ortodoxe Romaéne, instantele de judecata
sunt pentru judcarea in fond: Consistoriul disciplinar protopopesc si consistoriul eparhial, iar
pentru judecarea in recurs sunt consistoriile mitropolitane (art. 148 s.urm. din Statutul BOR).**
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1) Cum ar putea fi valorificata traditia istorica spre folosul legiuitorului roman?

2)Care este perspectiva Bisericii asupra problemei discrminarii dintre barbat i
femeie?

3) Care sunt elementele dreptului de proprietate bisericeasca?

4) Care este prolematica dublei jurisdictii §i care ar fi solutia pentru ea?

VII. TESTE DE AUTOEVALUARE:
1. Cand a intervenit separarea intre Biserica si stat in Roménia?
a) in vremea regelui Carol I
b) in vremea lui Alexandru Ioan Cuza
¢)in 1859
2.Cand a fost adoptat noul Statut al Bisericii Ortodoxe?
a) 2006

b) 1948
¢) 2008

3. Adoptarea unor legi in vremea lui Cuza a determinat

a) manifestari de strada
b) lupta pentru canonicitate
¢) lupta pentru legalitate

TESTE DE EVALUARE:
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1. Reprezentanti de seama ai dreptului civil eclezastic au fost:
a) loan Matei
b) Valerian Sesan
¢) Antonie lorgovan
2. Accesul femeilor in Muntele Athos reprezinta, din perspectiva Bisericii
a) o nedreptate pentru Biserica
b) egalitatea cetatenilor UE
c) respectarea constitutiei europene
3. Problema subiectului dreptul de proprietate bisericeasca presupune mai intai:
a) armonizarea dreptului civil cu legislatia europeana
b) elaborarea de legi fard a tine cont de prevederile legislatiei cultelor recunoscute
c¢) armonizarea dreptului civil religios cu fiecare drept religios intern
4. in Franta existi
a) interdictia de a purta kippa

b) interdictia de a purta Insemne religioase in institutiile publice
¢) posibilitatea de a purta insemne religioase in institutiile publice

TEMA PENTRU ACASA: Pe baza celor prezentate si a bibliografiei recomandate

realizati un material referior la problema subectului dreptului de proprietate bisericeasca facand
referire la problemele legate de disputele dintre ortdocsi si greco-catolici de dupa 1989 si
exprimadu-va si o parere personala privind modalitatile de solutioare

TEMA VIl - BISERICA S POLITICA DIN PERSPECTIVA

CANONICA

I. OBIECTIVELE SPECIFICE ALE TEMEI:

e studentul sa cunoasca perspectiva Bisericii referitoare la implicarea clericilor in politica
¢ studentul sa cunoasca punctul de vedere al Bisericii fata de laici si politica

II. COMPETENTE SPECIFICE DOBANDITE DE STUDENT:

e studentul sa fie capabil sa prezinte perspectiva Bisericii referitoare la implicarea clericilor
in politica
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e studentul sa fie capabil sa prezinte perspectiva Bisericii fata de implicarea/neimpicarea in
politica

V. CUVINTE CHEIE: BISERICA, POLITICA, CLERICI, MONAHI, LAICI, PARTID

IV. REZUMAT: Tema prezentata este o tema deosebit de actuald pentru Romania de dupa
anul 1989, cand Biserica Ortodoxda Roméana a trebuit sa-si redefineasca relatiile ei cu
statul. Potrivit doctrinei canonice ortodoxe, clericii sunt opriti categoric de a face politica
de partid, sub pedeapsa caterisirii, pentru cd propovaduirea Evangheliei este
incompatibila cu politica de partid. Sunt prezentate succint argumente referitoare la
neimplicarea clericilor in politica si pozitia fluctuanta a Bisericii.

V. CONTINUTUL TEMEI VII.:.

Biserica si politica nu este o temd noud, ea apartinand subiectului mai larg privind
relatiile dintre Biserica si stat. A devenit, insd, o tema deosebit de actuald pentru noi dupa anul
1989, cand Biserica Ortodoxd Roména a trebuit sd-si redefineasca relatiile ei cu statul, in deplina
libertate si Tn acord cu timpurile de astazi, dar si cu traditia sa bimilenara.

Dar pentru a analiza, din perspectiva canonic-ortodoxa, raportul dintre Biserica si
politica, trebuie mai intai sd explicdm ce intelegem prin cele doua notiuni puse in relatie, fiindca
aceste notiuni au un sens multiplu.

Astfel, pe de-o parte, notiunea de Biserica face referintd, din punct de vedere canonic, la
toate cele trei categorii de membri ai Bisericii, respectiv, clerici, laici si monahi. De cealalta
parte, prin notiunea de politica se intelege atat politica de partid, cat si politica de stat sau
politica nationala™*.

Avand in vedere aceste sensuri, iata cd practic ne gasim in fata unui raport multiplu ce

caracterizeaza relatiile dintre Biserica si politica, $i anume:

1. Clericii si politica de partid

Acesta este primul sens la care ne gandim, in general, atunci cand pronuntdm expresia
,Biserica si politica". Care trebuie sa fie atitudinea clericilor fata de politica de partid?

Potrivit doctrinei canonice ortodoxe, clericii sunt opriti categoric de a face politica de
partid, sub pedeapsa caterisirii. De ce? Pentru ca propovaduirea Evangheliei este incompatibila
cu politica de partid. Biserica prin definitie inseamna comuniunea care trebuie sa-i cuprinda pe
toti, pe cand termenul ,,partid” vine de la ,parte”. In acest sens, clericii nu pot sluji, in acelasi
timp, §i tuturor $i numai unei singure parti. Misiunea clericilor este de a propovadui Evanghelia,
iar nu platformele—program. Pastoratia urmireste castigarea credinciosilor pentru Imparatia lui

2% politica de partid este politica pe care o promoveaza fiecare partid in parte. Politica de stat este politica pe care o
promoveaza statul, la un moment dat, prin conjugarea tuturor politicilor de partid. Practic, politica de stat izvoraste
din politicile de partid (mai ales din politica partidelor aflate la putere), dar ea transcende partidismul. Identificarea
politicii de stat in mod exclusiv cu politica unui partid este o anomalie, care s-a produs numai in timpul dictaturilor
partidului unic conducdtor. In cazul Romaniei, ,,politica de stat” poate fi numita si ,,politicd nationala”, pentru ca art.
1, par. (1) din Constitutia Romaniei din 1991 prevede ca ,Roméania este stat national”, cf. Dr. Ovidiu Tinca,

Constitutii §i alte texte de drept public, Oradea, 1997, p. 101.
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Dumnezeu, iar nu pentru o anumita orientare politica.

Cu alte cuvinte, pastoratia transcende politica. A face politicd inseamna coborarea in
imanent, in interese inguste si viziuni temporare. In schimb, a face pastoratie inseamni exact
contrariul politicii, adica urcarea duhovniceasca spre cele vesnice, lepadarea de sine si de
propriile interese, avand mereu in minte §i in inima o viziune eshatologica asupra lumii.

Starea de incompatibilitate dintre misiunea preoteasca si ,,grijile lumesti” s-a constatat
inca din perioada primara a Bisericii. Sf. Ap. Pavel vorbind despre ostasul lui Hristos spune ca
., nici un ostas nu se incurcd cu treburile vietii daca vrea sa-i placa celui ce 1-a adus in oaste” (2
Tim. 2, 4). Acest principiu scripturistic a fost intocmai implinit si de Sf. Parinti care au dat
numeroase canoane ce opresc pe clerici de la activitdti nepotrivite cu preotia.

Astfel, canonul 6 apostolic prevede ca ,,episcopul, preotul sau diaconul sa nu ia asupra
sa purtdri de grijd lumesti, iar de nu, sd se cateriseasca ™.

Canonul 81 apostolic argumenteaza ca nimeni nu se poate cobori la grijile politice
(lumesti), pentru cd ,, nimeni nu poate sluji la doi domni (Mt. 6, 24) %%

Canonul 83 apostolic prevede cad grijile politice sunt incompatibile cu preotia, fiindca
,,cele ale Cezarului sunt ale Cezarului si cele ale lui Dumnezeu sunt ale Iui Dumnezeu” (Mt. 22,
207

La Sinodul IV ecumenic (451), prin canoanele 3 si 7, se opreste imixtiunea clerului in
problemele politice, sub pedeapsa caterisirii. Pe de alta parte, prin canonul 12 al aceluiasi sinod,
se interzice §i imixtiunea statului (politicului) in problemele bisericesti.

La Sinodul VII ecumenic (787), reluandu-se aceasta problema, prin canonul 10 s-a
hotarat ca clericii care ,, parasindu-si parohia lor... alearga la dregatorii lumesti..., pe acestia nu
este ingdduit a-i primi la nici un fel de casd sau biserica*®, de aceea ori sa inceteze, ori si se
cateriseasca.

Interdictia clericilor de a se implica in dregétoriile politice este reluata si de canonul 16
Cartagina (419) si canonul 11, I-II Constantinopol (861).

Potrivit sfintelor canoane misiunea pastorald este, asadar, incompatibila cu activitatea
politica de partid.

Din nefericire, dupa anul 1989, unii episcopi si preoti ortodocsi au intrat in diferite
partide si au candidat la alegeri din partea acestor partide. Rezultatul a fost defavorabil pentru ca
antipatia la adresa acestor partide s-a revarsat si asupra lor.

Mai mult, in Parlamentul Romaniei au existat preoti ortodocsi din partea unor partide
concurente. Necanonicitatea acestei situatii s-a putut vedea si din faptul ca acesti preoti
parlamentari nu au putut sa actioneze unitar corespunzator credintei lor, ci divergent conform
politicii de partid pe care au reprezentat-o intrebarea este: ce a fost mai important pentru ei,
credinta ortodoxa in baza careia au devenit preoti sau orientarea politica in baza careia au devenit
parlamentari?

In timpul mandatului lor. acesti preoti parlamentari si-au parasit parohiile lor, ori acest
fapt, conform canoanelor 36 apostolic si 10, de la Sinodul VII ecumenic, sa pedepseste cu
caterisirea™”.

235 Arhid. Prof. Dr. N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1993, p. 11.

2% Tbidem, p. 48.

27 Ibdiem, p. 49.

238 Tbidem, p. 169.

2% Din pacate, acesti preoti-parlamentari au fost doar ,,suspendati”" din postul de paroh pe perioada mandatului, de
catre episcopii lor. Or, aceasta procedura de suspendare este, in mod practic, nu o pedeapsa, ci o favoare, pentru ca
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In situatii similare s-au aflat si preotii care au candidat pentru functii administrative
locale de stat (primar), fapt prin care au neglijat misiunea lor pastorala si au diminuat autoritatea
lor duhovniceasca®*.

Pornind de la aceasta realitate si luand in considerare principiile canonice ortodoxe, in
februarie 1996, Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a dat un comunicat privind pozitia
Bisericii 1n perspectiva alegerilor, prin care clericilor li se recomanda abtinerea de la activitatile
politice de partid. Din nefericire, aceasta a fost doar o precizare, desi, conform sfintelor canoane,
ea ar fi trebuit sa fie o hotdrdre previzuta cu pedeapsa caterisirii’*.

Abia in anul 2004, Sf.Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a luat o hotdrare clara de
interzicere a inscrierii clericilor in partidele politice’*?. Cei care, la acea dati, erau deja membrii
de partid, 1i s-a dat posibilitatea de a se decide pentru una din cele doua: preotia sau activismul
de partid. Rezultatul acestei hotarari a fost evident, in Parlamentul Romaniei, ales in 2004, nu au
mai fost preoti-parlamentari.

Prin urmare, dreptul canonic ortodox opreste clericii de a se implica 1n politica de partid,
din doud motive:

a) mai intai pentru cd politica de partid presupune coborarea clericilor de la
propovaduirea credintei crestine, la afirmarea ideologiilor echivoce (si de cele mai multe ori
ieftine) de partid,

b) si, apoi, pentru ca politica de partid ii obliga pe clerici sa renunte, practic, la activitatea
lor misionar-pastorala spre a lucra la afirmarea partidului sau a exercita diferite functii politice.

Aceste doua aspecte constrang clericii implicati in politica de partid la compromisuri
inadmisibile. Preotul trebuie sa ramana preot, fara suspendari, fara intreruperi, fara pauze.
Realitatea istorica a dovedit de atatea ori, in mod indubitabil, ca partidul a dus la compromiterea
preotului, iar nu preotul la metamorfozarea partidului. Acesta este si motivul pentru care
pedeapsa canonica pentru clericul care se coboard la politica de partid este maxima:

.. 243
caterisirea” .

2. Clericii si politica nationala
Daca clericii sunt opriti de sfintele canoane de la politica de partid, aceasta nu Inseamna

la expirarea mandatului preotii in cauza s-au intors fara griji la postul de paroh initial, pastrat pe seama lor.

0 Dupa 1989 au fost numerosi preoti care au candidat la functia de primar. Acest fapt este nepotrivit cu sfintele
canoane. Incompatibilitatea de functii s-a vazut si din impartirea nefireasca a preotului intre altar si fotoliul de
primar. Cel mult, preotul poate fi consilier local ales sau numit, nu pe liste de partid, ci ca reprezentant al
comunititii ortodoxe locale. In felul acesta, preotul-consilier (sfatuitor sau sfetnic, dupa titulatura veche) poate fi, in
cadrul consiliului local, vocea competenta a Bisericii ortodoxe locale si a valorilor crestine traditionale.

! Comunicat Nr.1066/1996: “Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, intrunit in sedintd plenard in zilele de
13-14 februarie 1996, face urmatoarele precizari in perspectiva alegerilor locale, parlamentare §i prezidentiale din
Romdnia, care vor avea loc in anul acesta: (...) in conformitate cu sfintele canoane, episcopii, preotii si diaconii, ca
parinti duhovnicesti ai tuturor credinciosilor, se vor abtine de a candida la alegeri pentru a deveni deputati sau
senatori”, cf. “Hotarari ale Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane referitoare la activitatea bisericeasca
(1986-2002)”, Galati 2003, p.65.

2 Hotararea nr.410/2004 luati de Sf.Sinod in cadrul lucririlor dintre 10-13 februarie 2004.

% Unii teologi si-au exprimat pirerea ci intrarea preotului in politica, si prin aceasta in parlament, este o necesitate
pentru ca astdzi nu se mai permite episcopilor sd fie membrii de drept in Parlamentul Romaniei. Aceasta este insa o
solutie de compromis. Or, dupa parerea noastra, compromisul nu poate duce la progres. Solutia reald ar fi lupta
insistentd a Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane pentru recuperarea dreptului istoric pierdut, pentru prima data,
prin Constitutia din 1991, ca episcopii sd redevind membrii de drept in Parlamentul Romaniei. Sau, cel putin,
rezervarea dreptului, prin lege, de participare a episcopilor la consultdrile privind deciziile in probleme morale
majore ale societatii.
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ca Biserica trebuie sa ramana total indiferenta fata de politica nationald, adica politica generala a
statului nostru national. Aici lucrurile stau exact invers. Clericii sunt obligati moral, prin
hirotonia lor, sd propovaduiasca Evanghelia la toatd faptura si sd urmareasca intruparea ei in
realitatile cotidiene. De aceea evolutia generalda a societatii nu trebuie sa fie un lucru strdin
clericilor. Aceastd evolutie trebuie sa fie patrunsd de duhul lui Hristos. Chiar daca societatea se
vrea astazi a fi profana, Biserica trebuie sa lupte pentru Increstinarea ei, deci inclusiv pentru
increstinarea politicii generale a statului. Apararea valorilor crestine si a identitdtii noastre
spirituale este misiunea fundamentala a Bisericii noastre.

Din acest motiv, clericii trebuie sa se implice 1n politica nationald, nu de pe pozitiile
politice de partid si ale intereselor lor, ci de pe propria pozitie, de slujitori ai Evangheliei lui
Hristos, urmérind intruparea credintei crestine ortodoxe in aceasta politica. Altfel spus, preotii
trebuie sd se implice in politica nationald a statului nostru, nu ca membri de partid, ,,renuntand"
temporar la preotie, ci ca preoti ortodocsi, refuzand interesele partinice, in schimbul apararii
intereselor Bisericii noastre nationale si ale neamului roméanesc.

Aceasta a fost si ratiunea pentru care, pand in anul 1948, patriarhul, mitropolitii si
episcopii eparhioti ai Bisericii Ortodoxe Romane au fost membri de drept ai Parlamentului
Romaniei, adica reprezentanti nu ai unor partide, ci ai Bisericii i neamului nostru®**. Din aceastd
perspectiva patriarhul Miron Cristea a putut fi presedinte al Consiliului de Ministri si chiar
presedinte al Consiliului de Regenta (adica primul om in stat dupa Regele Mihai), slujind
valorile si interesele statului romanesc si Bisericii strdbune, iar nu interese restranse de partid** .

Dupa 1948, desii numai formal, dreptul patriarhului Bisericii Ortodoxe Romane de a fi
membru in parlamentul de atunci (,,Marea Adunare Nationald”) a fost pastrat.

Asa ar fi trebuit sa fie si dupa anul 1989. Din pacate, modelul urmat de politicienii nostri
a fost unul strain de traditia rasariteana si romaneasca. Dupa perioada comunista ne-am abatut si
mai mult de la propriile noastre valori, urmand, din nefericire, modele straine de spiritualitatea si
cultura noastra. Tragedia noastrd este cd Rasaritul comunist ne-a tdiat radacinile, iar Apusul
secularizant ne-a dat modele improprii.

In felul acesta, luAnd model apusean inadecvat, Constitutia Roméniei din anul 1991 n-a
mai permis reprezentantilor Bisericii Ortodoxe Romane de a mai fi membri de drept in
Parlamentul Romaniei. S-a distrus astfel, in numele ,,democratiei”, un drept si o traditie veche ca
si poporul roman.

Criza de autoritate in care s-a aflat sinodul Bisericii Ortodoxe Romane dupa anul 1989 a
favorizat autorii Constitutiei romanesti din anul 1991 sa elimine, fard scrupule, acest drept - dupa
parerea noastra - inalienabil.

Acest handicap va trebui depasit 1n viitor. Biserica Ortodoxa Romana ar trebui sa ceara in
mod imperios, revenirea la traditia noastrd crestind §i romdneasca prin care reprezentantii
Bisericii Ortodoxe Romane, alaturi de reprezentantii tuturor cultelor legale, sa fie membri de
drept In Parlamentul Romaniei. Ideea ca Uniunea Europeana nu ar permite prezenta clericilor in
parlamentele nationale este falsa, pentru cd Uniunea Europeand nu a impus nici unui stat
membru un anumit model. Singura cerintd a Uniunii Europene este respectarea principiilor
democratiei, iar democratia nu se poate opune Bisericii.

Implicarea consecventd a Bisericii noastre, a clericilor, in politica nationala este, in felul

4 Cf. art. 76, pet. 2 din Constitutia Romaniei din 1866; art. 72, pct. b si ¢ din Constitutia Romaniei din 1923; art.
64, pct. ¢ si d din Constitutia Romaniei din 1938; vezi Dr. Ovidiu Tinca, op.cit., p. 18, 33 si 52-53.

%5 Elie Miron Cristea, Note ascunse. Insemndri personale (1895—1937), Cluj-Napoca, 1999, 175 p. Filosoful Nae
Tonescu nu a agreat deloc acest fapt, considerand ca Patriarhul Miron s-a inregimentat prea mult in cele lumesti.
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acesta, mai mult decat necesara, pentru apararea identitatii, spiritualitatii si culturii nationale,
pentru Inradacinarea valorilor crestine in societatea noastra. Altfel Biserica va fi marginalizata
tot mai mult, credinta crestind va fi ignorata, iar politica romaneasca isi va pierde iremediabil
verticalitatea.

3. Laicii si politica

In privinta raportului laicilor ortodocsi cu politica, lucrurile sunt mai simple. Aici
Biserica si sfintele canoane nu i-au oprit pe crestini de la implicarea lor In orice forma de
politicd, singura conditie care s-a impus de la sine a fost aceea de a fi $i a raimane mereu crestini
ortodocsi adevarati, aparatori ai duhului Evangheliei lui Hristos. Dreptul crestinilor laici de a se
implica in politicd vine si din faptul firesc cd credinciosul §i cetateanul sunt una in persoana
umana, intre cele doua realitati nu se poate face separatie. Singurul mod de separatie intre cele
doua identitati este suprimarea existentei uneia dintre ele.

Prin urmare, Biserica nu-i opreste pe crestinii ei laici de a face fie politica de partid, fie
de a se implica in politica nationald, ba mai mult, le recomanda acestora de a se implica in
politica, in convingerea cd, in felul acesta, societatea nu se va Indeparta de valorile crestine.
Acolo unde nu sunt valori crestine, nu poate fi o politica adevarata, iar existenta umana risca sa
cada, daca nu intr-o societate violentd, cel putin intr-o societate pagana.

In societatea secularizatd de astizi apararea valorilor crestine este o misiune de mare
actualitate, de aceea Biserica trebuie sa-i incurajeze vizibil pe crestini de a se implica in politica
de partid si in politica nationald, in vederea biruintei Evangheliei lui Hristos.

4. Monalbhii si politica

Monahii sunt crestinii care, depunand voturile monahale, se retrag din aceastd lume,
pentru a duce o viatd curata, daruitd total lui Hristos. Este practic o moarte spirituald pentru
aceasta lume 1n vederea nasterii la o viatd noud in Hristos. De aceea slujba tunderii in monahism
se aseamand unui parastas, iar calugdrul primeste un nume nou, renuntand la cel folosit in lume
pand in momentul tunderii.

Fiind o moarte spirituald, tunderea in monahism inseamna renuntarea si la exercitarea
drepturilor civile care presupun implicarea in viata sociald. Din aceastd perspectivd monahii
trebuie sa se abtina de la orice implicare in viata politica a societatii. Acesta este si continutul
canoanelor 3, 4 si 7 de la Sinodul IV ecumenic (451), care il opresc pe monah, sub pedeapsa
caterisirii, sa se amestece in orice forma de politica.

Canonul 4, de la Sinodul IV ecumenic prevede ca ,, cei ce traiesc in viata monahala sda se
supuna episcopului, sa pazeasca linistea §i sa petreaca numai in post §i rugaciune, ramanand
neincetat in locurile in care au fost randuiti, sa nu tulbure treburile bisericesti si nici cele ale
vietii obstesti, nici sa nu se amestece in ele parasindu-si mdandstirile lor**°,

Prin urmare, viata monahald si politica sunt doud lucruri care, din punct de vedere
canonic, nu pot coexista. Mai mult chiar, monahii trebuie si se abtind si de la exercitarea
dreptului de vot, ca unii care au parasit lumea si interesele ei. Singurul mod in care monahii pot
influenta societatea este cel spiritual-cultural, asa cum de-altfel s-a si intamplat in istorie.

*

In concluzie, raportul Biserica-politica este un raport complex, de aceea numai nuantarea

246 Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, op. cit., p. 80.
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lui duce la o intelegere corecta. Astfel, clericii sunt opriti de la politica de partid, dar nu sunt
opriti de la implicarea lor in politica nationald in vederea apropierii ei de Evanghelia lui Hristos.
Laicilor li se recomanda implicarea atat in politica de partid, cat si in politica nationala, in spirit
crestin, iar monahii sunt opriti de la orice activitate care i-ar reintoarce la viata lumeasca.

Episcopul si canonistul Nicodim Milas, comentand canonul 6 apostolic care opreste
implicarea clericilor in ,,grijile lumesti”, noteaza: ,, Serviciul lumesc public nu poate avea nimic
in comun cu serviciul preotesc. Puterea lumeascd unita cu functiunea preoteasca ar slabi §i ar
altera importanta spirituala a celei din urma. L-ar constrange pe purtatorul aceleia, spre dauna
misiunii §i scopului ei nemijlocit, a se indeletnici de lucruri lumesti §i de interesele pamantesti
ale oamenilor si prin aceasta s-ar impiedica dezvoltarea influentei spirituale depline §i libere, pe
care preotia trebuie sa o exercite asupra congtiintei §i vietii lor morale, si, ceea ce este mai
presus de toate, prin aceasta preotia s-ar instraina cu totul de pilda, spiritul si vointa lui lisus
Hristos. Intemeietorul divin al Bisericii crestine, Carele nici insusi nu a ocupat §i nici
invatdceilor Sai nu le-a permis sa ocupe vreo functiune de acest fel, ba nu le-a permis sa
participe la nici o afacere publicd de stat. Impardtia Mea nu este din lumea aceasta — a raspuns
Hristos cdnd I s-a pus intrebarea despre impdrdtia Lui (loan 14, 36)"*".

Aceste cuvinte nu si-au pierdut cu nimic actualitatea. Ba mai mult, ele ne sugereaza ca
raportul dintre Biserica si politica va fi in deplind normalitate numai prin respectarea riguroasa a
prevederilor sfintelor canoane.

BIBLIOGRAFIE COMPLEMENTARA NECESARA APROFUNDARII:

e Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. 1, partea 1,
Arad, 1930
e Dr. Ovidiu Tinca, Constitutii si alte texte de drept public, Oradea, 1997, p. 101.
Timpul necesar studiului: intre 30 min si 3 h/ zi

VL. INTREBARI RECAPITULATIVE:

1) De ce ii opreste dreptul canonic ortodox pe clerici sa se implice in politica?

2)Care e perspectiva canonica referitoare la monahi §i politica?

247 Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. 1, partea I, Arad, 1930, p. 309.
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3) Care a fost contributia clericilor in politica nationala?

VIIL. TESTE DE AUTOEVALUARE:
1. Potrivit doctrinei canonice ortodoxe clericii
a) pot face politica
b) nu pot face politica
¢) pot face politica doar la nivel european
2. Sf.Sinod al BOR a cerut clericilor
a) sa se implice activ in politica
b) sa candideze doar la Parlament
¢) sd nu se implice
3. Dupa 1948 patriarhul era:
a) membru in Marea Adunare Nationala
b) membru in Comitetul Central
TESTE DE EVALUARE:
1. Ce functie a indeplinit patriarhul Miron Cristea?
a) presedintele Consiliului de Regenta
b) presedintele Marii Adunari Nationale
¢) prim-ministru
2. Monabhilor li se interzice impicarea in politica prin
a) canonul 14 de la sinodul 1 ecumenic

b) canonul 4 de la sinodul IV ecumenic
¢) canonul 102 de la sinodul Trulan

3. Ce pedeapsa prevad canoanele 3 si 7 de la sinodul IV ecumenic pentru clerici care se
vor implica in politica?

a) inchisoarea
b) judecata
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c) caterisirea

TEMA PENTRU ACASA: Faceti o scurtd prezetare a implicarii clericilor in politica nationala,
cu privire speciald asupra prezentei si implicarii lor la marile evenimente din viata poporului

roman.

ANEXE

Statutul de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe Romane

Dispozitii generale

Art. 1

Biserica Ortodoxa Romana este comunitatea crestinilor ortodocsi, clerici, monahi si mireni,
constituiti canonic in parohii si manastiri din eparhiile Patriarhiei Romane aflate in interiorul si
in afara granitelor Romaniei, care marturisesc pe Dumnezeu in Sfanta Treime, Tatal, Fiul si
Duhul Sfant, pe temeiul Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii, si participa la viata Bisericii prin
aceleasi Sfinte Taine, slujbe liturgice si randuieli canonice.

Art. 2

(1) Biserica Ortodoxa Romana, de origine apostolica, este si ramane in comuniune si unitate
dogmatica, liturgica si canonica cu Biserica Ortodoxa universala.

(2) Biserica Ortodoxa Romana este autocefala si unitara in organizarea si in lucrarea sa pastorala,
misionara si administrativa.

Art. 3

(1) Biserica Ortodoxa Romana are conducere sinodala ierarhica, potrivit invataturii si canoanelor
Bisericii Ortodoxe si traditiei sale istorice.

(2) Biserica Ortodoxa Romana se administreaza in mod autonom prin organisme proprii
reprezentative, constituite din clerici si mireni, potrivit Sfintelor canoane, dispozitiilor
prezentului statut si altor dispozitii ale autoritatii bisericesti competente.

Art. 4

(1) Biserica Ortodoxa Romana este autonoma fata de stat si fata de alte institutii.

(2) Biserica Ortodoxa Romana stabileste relatii de dialog si cooperare cu statul si cu diferite
institutii pentru implinirea misiunii sale pastorale, spiritual-culturale, educationale si social-
filantropice.

Art. 5

(1) Biserica Ortodoxa Romana ii cuprinde pe crestinii ortodocsi din tara si pe crestinii ortodocsi
romani din afara granitelor tarii, precum si pe cei primiti canonic in comunitatile ei.

(2) Biserica Ortodoxa Romana este nationala si majoritara, potrivit vechimii apostolice, traditiei,
numarului de credinciosi si contributiei sale deosebite la viata si cultura poporului roman.
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Biserica Ortodoxa Romana este Biserica neamului romanesc.
Partea I - Organizarea

Art. 6-(1) Biserica Ortodoxa Romana este organizata ca patriarhie, cu titulatura "Patriarhia
Romana".

(2) Patriarhia Romana cuprinde eparhii (arhiepiscopii si episcopii), grupate in mitropolii, precum
si alte unitati, in interiorul sau in afara granitelor Romaniei, dupa cum urmeaza:

A. In interiorul granitelor Romaniei:

I. Mitropolia Munteniei si Dobrogei, cuprinzand:

1. Arhiepiscopia Bucurestilor, cu sediul in municipiul Bucuresti;

2. Arhiepiscopia Tomisului, cu sediul in municipiul Constanta;

3. Arhiepiscopia Targovistei, cu sediul in municipiul Targoviste;

4. Episcopia Argesului si Muscelului, cu sediul in municipiul Curtea de Arges;
5. Episcopia Buzaului si Vrancei, cu sediul in municipiul Buzau;

6. Episcopia Dunarii de Jos, cu sediul in municipiul Galati;

7. Episcopia Sloboziei si Calarasilor, cu sediul in municipiul Slobozia;

8. Episcopia Alexandriei si Teleormanului, cu sediul in municipiul Alexandria;
9. Episcopia Giurgiului, cu sediul in municipiul Giurgiu;

10. Episcopia Tulcii, cu sediul in municipiul Tulcea;

II. Mitropolia Moldovei si Bucovinei, cuprinzand:

11. Arhiepiscopia lasilor, cu sediul in municipiul lasi;

12. Arhiepiscopia Sucevei si Radautilor, cu sediul in municipiul Suceava;
13. Episcopia Romanului, cu sediul in municipiul Roman;

14. Episcopia Husilor, cu sediul in municipiul Husi;

III. Mitropolia Ardealului, cuprinzand:
15. Arhiepiscopia Sibiului, cu sediul in municipiul Sibiu;
16. Episcopia Covasnei si Harghitei, cu sediul in municipiul Miercurea-Ciuc;

IV. Mitropolia Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, cuprinzand:

17. Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului, cu sediul in municipiul Cluj-Napoca;

18. Arhiepiscopia Alba Iuliei, cu sediul in municipiul Alba Iulia;

19. Episcopia Ortodoxa Romana a Oradiei, cu sediul in municipiul Oradea;

20. Episcopia Ortodoxa Romana a Maramuresului si Satmarului, cu sediul in municipiul Baia
Mare;

21. Episcopia Salajului, cu sediul in municipiul Zalau;

V. Mitropolia Olteniei, cuprinzand:

22. Arhiepiscopia Craiovei, cu sediul in municipiul Craiova;

23. Episcopia Ramnicului, cu sediul in municipiul Ramnicu Valcea;

24. Episcopia Severinului si Strehaiei, cu sediul in municipiul Drobeta-Turnu Severin;
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25. Episcopia Slatinei, cu sediul in municipiul Slatina;

VI. Mitropolia Banatului, cuprinzand:

26. Arhiepiscopia Timisoarei, cu sediul in municipiul Timisoara;

27. Episcopia Aradului, Ienopolei, Halmagiului si Hunedoarei, cu sediul in municipiul Arad;
28. Episcopia Caransebesului, cu sediul in municipiul Caransebes;

29. Episcopia Daciei Felix, cu sediul administrativ in Varset;

30. Episcopia Ortodoxa Romana din Ungaria, cu sediul in Gyula;

VII. Unitati dependente direct de Patriarhia Romana: Vicariatul Ortodox Ucrainean, cu sediul in
municipiul Sighetu Marmatiei.

B. In afara granitelor Romaniei:

I. Mitropolia Basarabiei, autonoma si de stil vechi si Exarhat al Plaiurilor, cuprinzand:

31. Arhiepiscopia Chisinaului, cu sediul in municipiul Chisinau;

32. Episcopia de Balti (fosta a Hotinului), cu sediul in orasul Balti;

33. Episcopia Basarabiei de Sud (fosta de Cetatea Alba-Ismail), cu sediul in orasul Cantemir;
34. Episcopia Ortodoxa a Dubasarilor si a toata Transnistria (fosta Misiunea Ortodoxa Romana
din Transnistria), cu sediul la Dubasari;

II. Mitropolia Ortodoxa Romana a Europei Occidentale si Meridionale, cuprinzand:
35. Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a Europei Occidentale, cu sediul la Paris;

36. Episcopia Ortodoxa Romana a Italiei, cu sediul la Roma;

37. Episcopia Ortodoxa Romana a Spaniei si Portugaliei, cu sediul la Madrid;

II1. Mitropolia Ortodoxa Romana a Germaniei, Europei Centrale si de Nord, cuprinzand:
38. Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a Germaniei, cu sediul la Nurnberg;
39. Episcopia Ortodoxa Romana a Europei de Nord, cu sediul la Stockholm;

IV. (40) Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a celor doua Americi, cu sediul la Chicago;
V. (41) Episcopia Ortodoxa Romana a Australiei si Noii Zeelande, cu sediul la Melbourne;

VI. Reprezentante ale Patriarhiei Romane: Asezamintele Romanesti de la Locurile Sfinte
(Ierusalim, Iordan si Ierihon), Parohia Ortodoxa Romana de la Sofia (Bulgaria), Reprezentanta
Patriarhiei Romane pe langa institutiile europene (Bruxelles);

VII Unitatile ortodoxe romane care pastreaza legaturi spirituale si culturale cu Patriarhia
Romana: Asezamintele Romanesti din Sfantul Munte Athos (Prodromu, Lacu si altele).

Art. 7

(1) Infiintarea, desfiintarea, modificarea teritoriala si schimbarea titulaturii mitropoliilor,
arhiepiscopiilor si episcopiilor se fac prin hotarari ale Sfantului Sinod, tinandu-se seama de
cerintele pastoral-misionare si luandu-se in considerare organizarea administrativ-teritoriala a
statului.
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(2) Titulatura mitropolitilor, arhiepiscopilor si episcopilor este cea a mitropoliei sau a eparhiei in
care pastoresc. Titulatura episcopilor-vicari patriarhali, a episcopilor-vicari si a arhiereilor-vicari
se stabileste de Sfantul Sinod, la propunerea Patriarhului pentru episcopii-vicari patriarhali si a
chiriarhului locului pentru episcopii-vicari si arhiereii-vicari.

(3) Ierarhii eparhioti din unele scaune chiriarhale cu trecut istoric recunoscut si cu importanta
pastoral-misionara, administrativa si cultural-nationala, care s-au distins printr-o slujire
chiriarhala deosebita si indelungata a Bisericii, la propunerea Patriarhului, facuta in consultare cu
Sinodul Permanent, pot primi, cu aprobarea Sfantului Sinod, ranguri cu titlu personal, de
mitropolit onorific cei dintre arhiepiscopi si de arhiepiscop onorific cei dintre episcopi, eparhia
pastrandu-si in continuare locul stabilit in dipticele canonic si administrativ al Bisericii Ortodoxe
Romane. De asemenea, episcopiile vechi pot deveni arhiepiscopii, pe baza unei motivatii
temeinice.

(4) Membrii Sfantului Sinod carora li se acorda ranguri onorifice cu titlu personal vor fi inscrisi
in lista membrilor Sfantului Sinod si pomeniti la slujbele religioase dupa mitropolitii, respectiv
dupa arhiepiscopii din ordinea administrativa a Bisericii Ortodoxe Romane.

(5) Succesorii in scaunul arhiepiscopilor si episcopilor care au primit ranguri onorifice cu titlu
personal nu preiau dreptul de a folosi aceste ranguri.

(6) Hotararile luate in temeiul prevederilor alin. (1), (2) si (3) din prezentul articol se comunica
ministerului de resort.

Art. 8

(1) Organizarea canonica si pastorala a credinciosilor ortodocsi romani din afara granitelor
Romaniei se asigura de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

(2) Episcopiile, arhiepiscopiile, mitropoliile si alte unitati bisericesti din afara granitelor tarii sunt
organizate si functioneaza in conformitate cu statutele proprii, aprobate de Sfantul Sinod,
concordante cu Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane.

Capitolul I - Organizarea centrala

Art. 9
In Biserica Ortodoxa Romana la nivel central functioneaza:

I. Organisme centrale deliberative:
A. Sfantul Sinod;

B. Sinodul Permanent;

C. Adunarea Nationala Bisericeasca;

II. Organisme centrale executive:

A. Patriarhul;

B. Consiliul National Bisericesc;

C. Permanenta Consiliului National Bisericesc;

III. Organisme centrale administrative:

A. Cancelaria Sfantului Sinod;
B. Administratia Patriarhala.
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Dispozitii comune

Art. 10

(1) Organismele centrale deliberative si executive bisericesti sunt valabil constituite cu prezenta
a cel putin doua treimi din numarul membrilor lor si iau hotarari, de regula, cu votul a jumatate
plus unu din numarul membrilor prezenti.

(2) Validarea sau invalidarea mandatelor membrilor clerici si mireni alesi se face de catre
Adunarea Nationala Bisericeasca.

(3) Convocarea organismelor centrale deliberative, cu precizarea ordinii de zi, se face de catre
presedinte, cu cel putin 14 zile inainte de data fixata pentru sedinta, iar in cazuri exceptionale, in
cel mai scurt timp posibil.

(4) Deschiderea si inchiderea sedintelor de lucru ale organismelor centrale deliberative si
executive se face de catre presedinte.

(5) Procesul-verbal al fiecarei sedinte de lucru a organismelor centrale deliberative si executive
se semneaza de presedinte si de secretarii desemnati.

(6) Hotararile organismelor centrale deliberative si executive sunt obligatorii pentru intreaga
Biserica Ortodoxa Romana.

Sectiunea I - Organisme centrale deliberative

A. Sfantul Sinod

Art. 11
Sfantul Sinod este cea mai inalta autoritate a Bisericii Ortodoxe Romane, in toate domeniile ei de
activitate.

Art. 12

(1) Sfantul Sinod se compune din Patriarh si toti mitropolitii, arhiepiscopii, episcopii eparhioti,
episcopii-vicari patriarhali, episcopii-vicari si arhiereii-vicari in functiune. Ierarhii in functie au
indatorirea de a-si desfasura activitatea in cooperare sinodala, supunandu-se hotararilor Sfantului
Sinod si prevederilor prezentului statut. De asemenea, ierarhii retrasi din functie au indatorirea
de a pastra disciplina canonica sinodala.

(2) Presedintele Sfantului Sinod este Patriarhul. In lipsa Patriarhului, presedinte al Sfantului
Sinod este, in ordine, mitropolitul Moldovei si Bucovinei, mitropolitul Ardealului, mitropolitul
Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, mitropolitul Olteniei, mitropolitul Banatului, ceilalti
mitropoliti, arhiepiscopi sau episcopi, in conformitate cu ordinea canonica a eparhiilor din
Patriarhia Romana (diptice).

(3) Secretarul Sfantului Sinod este unul dintre episcopii-vicari patriarhali desemnat de plenul
acestuia, la propunerea Patriarhului.

Art. 13

Sfantul Sinod se intruneste anual in cel putin doua sedinte de lucru in perioadele de primavara si
toamna, iar in sedinte extraordinare, ori de cate ori este nevoie. Sfantul Sinod se poate intruni si
in sedinte solemne.
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Art. 14

Atributiile Sfantului Sinod sunt:

a) pastreaza unitatea dogmatica, liturgica si canonica in Biserica Ortodoxa Romana, precum si
comuniunea cu intreaga Biserica Ortodoxa;

b) examineaza orice problema de ordin dogmatic, liturgic, canonic si pastoral-misionar, pe care o
solutioneaza in conformitate cu invatatura Bisericii Ortodoxe, si hotaraste, potrivit Sfintelor
canoane, asupra problemelor bisericesti de orice natura;

¢) hotaraste cu privire la sfintirea Sfantului si Marelui Mir, potrivit cerintelor pastoral-misionare
din Biserica Ortodoxa Romana;

d) hotaraste in privinta canonizarii sfintilor si emite tomosul de proclamare a canonizarii;

) exprima pozitia oficiala a Bisericii Ortodoxe Romane asupra proiectelor de acte normative ale
statului referitoare la activitatea cultelor, la invatamantul teologic si religios, la asistenta sociala
si religioasa, la patrimoniul cultural-national, in special cel bisericesc, precum si in alte domenii
de interes bisericesc si social;

f) aproba, cu o majoritate de doua treimi din numarul membrilor prezenti, Statutul pentru
organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane si hotaraste asupra modificarii acestuia;
g) aproba regulamentele bisericesti intocmite in conformitate cu prezentul statut;

h) initiaza si aproba acorduri si parteneriate cu statul si cu alte institutii in domenii de interes
general bisericesc;

1) exprima pozitia oficiala a Bisericii Ortodoxe Romane in probleme de interes general ale
societatii;

Jj) aproba, cu o majoritate de doua treimi din numarul membrilor prezenti, infiintarea,
desfiintarea, modificarea teritoriala si schimbarea titulaturii eparhiilor si mitropoliilor
apartinatoare Patriarhiei Romane;

k) aproba statutele eparhiilor, mitropoliilor si ale altor unitati bisericesti din afara granitelor
Romaniei;

1) alege, cu voturile a doua treimi din totalul membrilor prezenti, pe Patriarh si, cu voturile a
jumatate plus unu din totalul membrilor prezenti, pe mitropolitii, arhiepiscopii si pe episcopii
eparhioti pentru eparhiile apartinatoare Patriarhiei Romane;

m) alege, cu voturile a jumatate plus unu din totalul membrilor prezenti, pe episcopii-vicari
patriarhali, pe episcopii-vicari si pe arhiereii-vicari;

n) emite gramata pentru intronizarea Patriarhului;

0) hotaraste cu privire la retragerea ierarhilor si stabileste drepturile acestora;

p) hotaraste, cu o majoritate de doua treimi din totalul membrilor sai, cu privire la trimiterea in
judecata canonica a acelora dintre membrii sai care sunt invinuiti de abateri de la invatatura si
disciplina Bisericii;

q) aproba sau respinge, in principiu, recursurile clericilor in materie de caterisire si se pronunta
asupra cererilor de iertare ale acestora, cu avizul prealabil al chiriarhului locului;

r) indruma si supravegheaza ca activitatea organismelor deliberative si executive de la episcopii,
arhiepiscopii, mitropolii si Patriarhie sa se desfasoare potrivit prevederilor statutare si
regulamentare bisericesti;

s) initiaza si cultiva relatii fratesti interortodoxe, relatii de dialog si cooperare intercrestina si
interreligioasa pe plan national si international;

t) aproba normele privind organizarea si functionarea unitatilor de invatamant teologic
preuniversitar si universitar, precum si pe cele privind predarea religiei in scolile de stat,
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particulare si confesionale. Stabileste normele privind invatamantul confesional de toate
nivelurile, precum si programele pentru catehizarea tinerilor si adultilor;

u) aproba normele activitatii misionar-pastorale si pe cele pentru promovarea vietii religioase si
morale a clerului;

v) stabileste normele activitatii de asistenta social-filantropica pentru intreaga Biserica Ortodoxa
Romana si aproba masurile pentru organizarea asistentei religioase in armata, penitenciare,
spitale, camine pentru copii si pentru batrani, asezaminte sociale destinate persoanelor
defavorizate etc.;

w) hotaraste infiintarea, organizarea si desfiintarea asociatiilor si fundatiilor bisericesti cu
caracter national care sunt constituite si conduse de catre Biserica Ortodoxa Romana; acorda sau
retrage binecuvantarea (aprobarea) pentru infiintarea, organizarea si desfiintarea asociatiilor si
fundatiilor ortodoxe din Patriarhia Romana care au conducere proprie si activeaza in eparhiile
acesteia;

X) initiaza, autorizeaza si supravegheaza traducerea, diortosirea, editarea si difuzarea Sfintei
Scripturi, tiparirea si raspandirea cartilor de cult, a calendarului bisericesc, a manualelor de
teologie si a manualelor de religie; supravegheaza din punct de vedere dogmatic, liturgic si
canonic lucrarile de arhitectura, pictura, sculptura si alte forme de arta bisericeasca ortodoxa si ia
masurile cuvenite in caz de abateri;

y) aproba anual modul de constituire si de repartizare a Fondului central misionar; instituie
fonduri speciale si stabileste modul de constituire si destinatia acestora;

z) interpreteaza, in forma definitiva si obligatorie, pentru toate organismele bisericesti,
dispozitiile statutare sau regulamentare.

Art. 15

(1) Pentru studierea si formularea propunerilor asupra problemelor ce urmeaza a se supune
deliberarii, Sfantul Sinod alege, dintre membrii sai, 4 comisii sinodale.

(2) Fiecare comisie este prezidata de un mitropolit si are un raportor. Ceilalti mitropoliti sunt
copresedinti ai comisiilor in care sunt repartizati de Sfantul Sinod.

(3) Comisiile Sfantului Sinod sunt:

a) Comisia pastorala, monahala si sociala;

b) Comisia teologica, liturgica si didactica;

c¢) Comisia canonica, juridica si pentru disciplina;

d) Comisia pentru comunitati externe, relatii interortodoxe, intercrestine si interreligioase.

(4) Stfantul Sinod decide daca o problema trebuie examinata in comun de doua sau mai multe
comisii.

(5) Pentru anumite probleme, cu caracter permanent sau temporar, Sfantul Sinod decide
instituirea unor subcomisii speciale afiliate uneia dintre cele patru comisii. Din subcomisii pot
face parte si ierarhi din alte comisii si pot fi cooptati profesori de teologie, clerici, monahi,
mireni, specialisti in domeniul abordat, dupa modelul Subcomisiei pentru canonizarea sfintilor
romani.

Art. 16
Sfantul Sinod poate invita in comisiile sale, pentru consultare, profesori de teologie, clerici,
monahi, mireni, specialisti in domenii abordate.
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B. Sinodul Permanent

Art. 17

(1) Sinodul Permanent este organismul central deliberativ care functioneaza in timpul dintre
sedintele Sfantului Sinod, cand importanta unor probleme impune examinarea lor fara intarziere.
(2) Sinodul Permanent se compune din Patriarh si toti mitropolitii in functie de la eparhiile din
tara si din afara granitelor Romaniei. Din Sinodul Permanent fac parte si alti 3 ierarhi eparhioti
(un arhiepiscop si doi episcopi), desemnati anual de Sfantul Sinod.

(3) Presedintele Sinodului Permanent este Patriarhul. In lipsa Patriarhului, sedintele Sinodului
Permanent sunt prezidate in ordinea prevazuta la art. 12 alin. (2) din prezentul statut.

(4) Convocarea Sinodului Permanent, cu precizarea ordinii de zi, se face de catre presedinte, ori
de cate ori este nevoie.

(5) Secretarul Sfantului Sinod este si secretarul Sinodului Permanent.

(6) Sinodul Permanent ia hotarari valabile prin consens sau cu votul a jumatate plus unu dintre
membrii prezenti.

(7) Dispozitiile art. 16 din prezentul statut se aplica si cu privire la sedintele Sinodului
Permanent.

Art. 18

(1) Sinodul Permanent exercita, in timpul dintre sedintele Sfantului Sinod, atributiile acestuia
prevazute la art. 14 lit. e), 1), r), t) si X).

(2) Sinodul Permanent, la solicitarea Patriarhului sau a membrilor sai, examineaza si formuleaza
propuneri privind probleme ce urmeaza a fi aduse in dezbaterea Sfantului Sinod.

(3) Sinodul Permanent exercita orice alte atributii ce i se dau de catre Sfantul Sinod sau prin
statut si regulamente.

(4) Sinodul Permanent aduce la cunostinta Sfantului Sinod, pentru ratificare, hotararile luate in
timpul dintre sedintele acestuia.

C. Adunarea Nationala Bisericeasca

Art. 19
Adunarea Nationala Bisericeasca este organismul central deliberativ al Bisericii Ortodoxe
Romane pentru problemele administrative, sociale, culturale, economice si patrimoniale.

Art. 20

(1) Adunarea Nationala Bisericeasca este alcatuita din cate 3 reprezentanti ai fiecarei eparhii, un
cleric si 2 mireni, delegati de adunarile eparhiale, pe termen de 4 ani. Ei pot fi delegati pentru cel
mult doua mandate.

(2) Ierarhii Sfantului Sinod participa la lucrarile Adunarii Nationale Bisericesti.

(3) Presedintele Adunarii Nationale Bisericesti este Patriarhul. In lipsa Patriarhului, sedintele
sunt prezidate in ordinea prevazuta in art. 12 alin. (2) din prezentul statut.

(4) Hotararile Adunarii Nationale Bisericesti devin executorii dupa ratificarea lor de catre Sfantul
Sinod.
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Art. 21

Adunarea Nationala Bisericeasca se intruneste o data pe an in sedinta de lucru, iar in caz de
necesitate, ori de cate ori este nevoie. Adunarea Nationala Bisericeasca se intruneste si in sedinte
solemne.

Art. 22

Atributiile Adunarii Nationale Bisericesti sunt:

a) sustine drepturile si activitatile Bisericii Ortodoxe Romane;

b) avizeaza regulamente de aplicare ale prezentului statut cu privire la domenii de activitate date
in competenta sa de catre Sfantul Sinod;

¢) la propunerea Patriarhului, alege membrii Consiliului National Bisericesc;

d) adopta masuri generale pentru sprijinirea asezamintelor culturale, social-filantropice,
economice si fundationale ale Bisericii;

e) stabileste mijloacele de ajutorare ale organismelor si institutiilor centrale bisericesti;

f) examineaza si aproba raportul general anual al Consiliului National Bisericesc privind
activitatea din Biserica Ortodoxa Romana si hotaraste cu privire la masurile ce trebuie luate
pentru buna desfasurare a vietii bisericesti;

g) aproba contul de executie bugetara si bilantul financiar-contabil al Administratiei Patriarhale,
al Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane si al institutiilor centrale
bisericesti;

h) aproba bugetul general al Administratiei Patriarhale, al Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane si al institutiilor centrale bisericesti;

1) aproba masuri unitare privind administrarea bunurilor mobile si imobile, aflate in proprietatea
sau folosinta unitatilor de cult din intreaga Biserica Ortodoxa Romana, precum si a celor
fundationale;

Jj) aproba proiecte sociale, culturale, educationale si comunicationale;

k) stabileste mijloacele de ajutorare a romanilor din afara granitelor Romaniei;

1) exercita orice alte atributii care ii sunt date prin statut, prin regulamentele bisericesti sau de
catre Sfantul Sinod.

Art. 23

(1) Pentru studierea problemelor si formularea propunerilor ce urmeaza a fi supuse deliberarii,
Adunarea Nationala Bisericeasca alege, la inceputul fiecarui mandat de 4 ani, dintre membrii ei
clerici si mireni, 5 comisii de lucru permanente, care au cate un presedinte, vicepresedinte si
raportor desemnati de plen, la propunerea presedintelui. Comisiile Adunarii Nationale Bisericesti
sunt:

a) Comisia administrativ-juridica si de validare;

b) Comisia sociala si pentru comunicatii media;

c¢) Comisia culturala si educationala;

d) Comisia economica, bugetara si de patrimoniu imobiliar (bunuri bisericesti);

e) Comisia pentru romanii ortodocsi de peste hotare.

(2) La lucrarile Comisiei pentru romanii ortodocsi de peste hotare pot fi invitati si reprezentanti
clerici si mireni ai eparhiilor ortodoxe romane de peste hotare, cand ordinea de zi impune acest
lucru.

(3) La convocarea presedintelui, comisiile Adunarii Nationale Bisericesti se pot intruni si intre
sedintele acesteia, potrivit cerintelor.
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Sectiunea II - Organisme centrale executive

A. Patriarhul

Art. 24
Patriarhul este Intaistatatorul intre ierarhii Bisericii Ortodoxe Romane si presedintele
organismelor centrale deliberative si executive bisericesti.

Art. 25

(1) Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane este Arhiepiscopul Bucurestilor si Mitropolitul
Munteniei si Dobrogei.

(2) Titulatura sa este: "Preafericirea Sa, Preafericitul Parinte (N), Arhiepiscopul Bucurestilor,
Mitropolitul Munteniei si Dobrogei, Loctiitor al tronului Cezareei Capadociei si Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane sau Patriarhul Romaniei".

(3) In conformitate cu Sfintele canoane, cu traditia panortodoxa si cu practica Bisericii Ortodoxe
Romane, la serviciile religioase Patriarhul este pomenit de catre mitropoliti, mitropolitii sunt
pomeniti de catre ierarhii sufragani, iar arhiepiscopii si episcopii sunt pomeniti de catre preotii
slujitori.

(4) Patriarhul poarta ca insemne distinctive: o cruce si doua engolpioane, haine de culoare alba:
reverenda si rasa, culion si camilafca avand cruce.

(5) Patriarhul exercita drepturile si indeplineste indatoririle prevazute de Sfintele canoane, de
prezentul statut si de regulamentele bisericesti.

Art. 26

Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane are urmatoarele atributii:

a) convoaca si prezideaza organismele centrale deliberative si executive bisericesti si vegheaza
pentru ducerea la indeplinire a hotararilor acestora;

b) dispune masurile necesare, potrivit hotararii Sfantului Sinod, pentru pregatirea si sfintirea
Sfantului si Marelui Mir la Patriarhia Romana;

c) reprezinta Patriarhia Romana in relatiile cu autoritatile publice centrale si locale, in justitie si
fata de terti, personal sau prin delegati imputerniciti;

d) reprezinta Biserica Ortodoxa Romana in relatiile cu celelalte Biserici Ortodoxe surori,
personal sau prin delegati;

e) reprezinta, personal sau prin delegati, Biserica Ortodoxa Romana in relatiile cu celelalte
Biserici crestine, organizatii intercrestine, organizatii religioase si interreligioase, din tara si de
peste hotare;

f) adreseaza scrisori pastorale pentru intreaga Biserica Ortodoxa Romana, cu incuviintarea
Sfantului Sinod sau a Sinodului Permanent;

g) viziteaza frateste pe ierarhii Bisericii Ortodoxe Romane, in eparhiile lor;

h) se ingrijeste de indeplinirea prevederilor statutare pentru completarea eparhiilor vacante;

1) prezideaza Sfantul Sinod pentru alegerea mitropolitilor ortodocsi romani din tara si din afara
granitelor;

j) hirotoneste impreuna cu alti ierarhi si intronizeaza pe mitropoliti;

k) emite gramata pentru intronizarea mitropolitilor din tara si din afara granitelor;

1) numeste loctiitori de mitropoliti in cazul vacantei scaunelor mitropolitane;
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m) sfatuieste frateste pe ierarhii eparhiilor ortodoxe romane din tara si din afara granitelor si
conciliaza eventuale neintelegeri dintre acestia;

n) examineaza, in Sinodul Permanent, plangerile impotriva ierarhilor, iar rezultatul il aduce la
cunostinta Sfantului Sinod;

0) in consultare cu Sinodul Permanent, propune Sfantului Sinod candidati de episcop-vicar
patriarhal si prezideaza alegerea acestora;

p) numeste, mentine si revoca intr-o sedinta a Permanentei Consiliului National Bisericesc
personalul de conducere, precum si celelalte categorii de personal clerical si neclerical de la
Cancelaria Sfantului Sinod, de la Administratia Patriarhala, de la Institutul Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane si de la celelalte institutii centrale bisericesti;

q) confirma si dizolva, prin decizie patriarhala, adunarile eparhiale;

r) exercita dreptul de devolutiune in mitropolii pentru restabilirea ordinii canonice si
administrative;

s) conform traditiei ortodoxe, are dreptul de a infiinta stavropighii patriarhale si de a le conduce
prin delegatii sai, in limitele competentelor stabilite prin decizie patriarhala, aducand la
cunostinta chiriarhului locului acestea;

t) exercita orice alte atributii prevazute de Sfintele canoane, de prezentul statut, de regulamentele
bisericesti sau incredintate de Sfantul Sinod.

Art. 27

Pentru desfasurarea activitatii curente, la dispozitia Patriarhului se afla Cabinetul Patriarhului,
coordonat de un consilier patriarhal, cu personalul corespunzator si serviciile aferente:
secretariat, registratura, arhiva, biblioteca etc.

B. Consiliul National Bisericesc

Art. 28
Consiliul National Bisericesc este organism central executiv al Sfantului Sinod si al Adunarii
Nationale Bisericesti.

Art. 29

(1) Consiliul National Bisericesc se intruneste la convocarea presedintelui, cel putin de doua ori
pe an sau ori de cate ori este nevoie.

(2) Consiliul National Bisericesc se compune din 12 membri ai Adunarii Nationale Bisericesti,
cate un cleric si cate un mirean reprezentand fiecare mitropolie din tara, desemnati pe o perioada
de 4 ani si pentru cel mult doua mandate.

(3) Presedintele Consiliului National Bisericesc este Patriarhul, iar in lipsa, loctiitorul sau,
conform prevederilor art. 12 alin. (2) din prezentul statut. Membrii Sfantului Sinod pot participa
cu vot deliberativ la sedintele Consiliului National Bisericesc.

(4) Episcopii-vicari patriarhali sunt membri de drept ai Consiliului National Bisericesc, cu vot
deliberativ.

(5) Vicarul administrativ patriarhal, consilierii patriarhali si inspectorul general bisericesc sunt
membri permanenti ai Consiliului National Bisericesc, cu vot consultativ.

(6) Consiliul National Bisericesc ia hotarari valabile prin consens sau cu votul a jumatate plus
unu dintre membrii prezenti.

(7) Secretar al sedintelor este consilierul coordonator de la Cabinetul Patriarhal, iar in lipsa
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acestuia, unul dintre consilierii patriarhali, desemnat de Patriarh.

Art. 30

Consiliul National Bisericesc exercita in timpul dintre sedintele Adunarii Nationale Bisericesti
atributiile acesteia prevazute in art. 22 lit. a), d) si ), precum si urmatoarele atributii:

a) intocmeste raportul anual privind activitatea generala a Bisericii Ortodoxe Romane;

b) intocmeste contul de executie bugetara si bilantul financiar-contabil al Administratiei
Patriarhale, al Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane si al celorlalte
institutii centrale bisericesti;

¢) intocmeste bugetul general al Administratiei Patriarhale, al Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane si al celorlalte institutii centrale bisericesti;

d) aproba planul de activitate al editurii, tipografiei si al atelierelor Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane;

e) hotaraste asupra modului de administrare a bunurilor mobile si imobile ale Administratiei
Patriarhale, ale Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, ale celorlalte
institutii centrale bisericesti si ale fundatiilor bisericesti centrale;

f) hotaraste asupra transmiterii cu orice titlu a folosintei sau proprietatii asupra bunurilor imobile
ale Patriarhiei (vanzare sau schimb), precum si asupra grevarii cu sarcini sau afectarii de servituti
a bunurilor Patriarhiei, cu exceptia bunurilor sacre, care sunt inalienabile, cu respectarea
prevederilor statutare, regulamentare bisericesti si legale;

g) exercita orice atributii care ii sunt date prin statut, regulamente sau prin hotarari ale Sfantului
Sinod, ale Sinodului Permanent si ale Adunarii Nationale Bisericesti.

C. Permanenta Consiliului National Bisericesc

Art. 31

(1) Intre sedintele Consiliului National Bisericesc functioneaza Permanenta Consiliului National
Bisericesc, ca organism central executiv.

(2) Ea se compune din Patriarh, ca presedinte, episcopii-vicari patriarhali, vicarul administrativ
patriarhal, consilierii patriarhali si inspectorul general bisericesc, ca membri, si ia hotarari valide
prin consensul membrilor prezenti.

(3) Din incredintarea Patriarhului, Permanenta Consiliului National Bisericesc poate fi prezidata
de unul dintre episcopii-vicari patriarhali. In aceasta situatie, procesul-verbal al lucrarilor este
supus aprobarii Patriarhului. Hotararile devin executorii numai dupa confirmarea lor in scris de
catre Patriarh.

Art. 32

Permanenta Consiliului National Bisericesc, prezidata de Patriarh, exercita atributiile Consiliului
National Bisericesc, cu exceptia celor prevazute la art. 30 lit. f, in perioada dintre sedintele sale,
precum si urmatoarele competente:

a) examineaza orice problema bisericeasca, misionar-pastorala, culturala, sociala, administrativ-
gospodareasca, economic-financiara etc. din cadrul institutiilor centrale bisericesti ce urmeaza a
face obiectul dezbaterilor organismelor centrale deliberative si executive si face propuneri
statutare;

b) examineaza si definitiveaza darile de seama anuale asupra activitatii institutiilor centrale
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bisericesti;

¢) prezinta spre definitivare contul de executie bugetara si bilantul financiar-contabil al
institutiilor centrale bisericesti;

d) prezinta spre definitivare proiectul bugetului general anual al institutiilor centrale bisericesti;
e) intocmeste planurile anuale ale activitatii institutiilor centrale bisericesti;

f) analizeaza si face propuneri Consiliului National Bisericesc privind modul de administrare a
bunurilor mobile si imobile ale institutiilor centrale bisericesti si ale fundatiilor bisericesti
centrale;

g) administreaza Fondul central misionar, in limita bugetului aprobat de Sfantul Sinod, si
prezinta anual acestuia contul de executie bugetara;

h) administreaza fondurile special instituite la nivelul Administratiei Patriarhale potrivit
destinatiei lor si in limita sumelor colectate, informand anual Sfantul Sinod despre situatia
acestora;

1) aproba proiectele de investitii, in limita bugetului Administratiei Patriarhale, al Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane si al celorlalte institutii centrale bisericesti;
j) face demersuri pe langa autoritatile publice centrale si locale si pe langa alte institutii pentru
obtinerea de sprijin destinat activitatilor interne si internationale organizate de Patriarhia Romana
prin institutiile centrale bisericesti, precum si pentru acordarea altor forme de sprijin de la
bugetul de stat sau de la bugetele locale alocate Bisericii, in general, sau unitatilor de cult din
interiorul sau din afara granitelor Romaniei;

k) hotaraste asupra acceptarii donatiilor, legatelor, sponsorizarilor si cumpararii de bunuri in
favoarea Patriarhiei Romane, pentru institutiile sale centrale.

Art. 33

(1) Permanenta Consiliului National Bisericesc se intruneste la convocarea presedintelui, ori de
cate ori este nevoie.

(2) Consilierul coordonator al Cabinetului Patriarhal sau, in absenta acestuia, unul dintre ceilalti
consilieri patriarhali, desemnat de presedinte, intocmeste procesul-verbal al sedintelor
Permanentei Consiliului National Bisericesc.

Art. 34
Hotararile Permanentei Consiliului National Bisericesc sunt duse la indeplinire de Cancelaria
Sfantului Sinod si de sectoarele celorlalte institutii centrale bisericesti.

Sectiunea III - Organisme centrale administrative

Art. 35

(1) In exercitarea atributiilor sale executive de presedinte al organismelor centrale bisericesti
deliberative si executive si Intaistatator al Bisericii Ortodoxe Romane, Patriarhul este ajutat de:
A. Cancelaria Sfantului Sinod;

B. Administratia Patriarhala.

(2) Din incredintarea Patriarhului, Cancelaria Sfantului Sinod, sectoarele Administratiei
Patriarhale si celelalte institutii centrale bisericesti sunt coordonate de episcopii-vicari patriarhali
sau de catre un delegat al Patriarhului.

(3) Episcopii-vicari patriarhali se aleg de catre Sfantul Sinod in conformitate cu prevederile art.
131 din prezentul statut si sunt asimilati in drepturile de pomenire si cinstire cu episcopii

102



eparhioti.
(4) Episcopii-vicari patriarhali indeplinesc atributiunile delegate lor, prin decizie, de catre
Patriarh.

A. Cancelaria Sfantului Sinod

Art. 36

(1) Cancelaria Sfantului Sinod este organism central administrativ al Sfantului Sinod, al
Sinodului Permanent, al Adunarii Nationale Bisericesti, al Patriarhului, al Consiliului National
Bisericesc si al Permanentei Consiliului National Bisericesc.

(2) Secretarul Sfantului Sinod, prin decizie patriarhala, coordoneaza Cancelaria Sfantului Sinod,
avand colaboratori pe vicarul administrativ patriarhal si pe consilierul patriarhal de resort.

(3) Vicarul administrativ patriarhal impreuna cu consilierul patriarhal din Cancelaria Sfantului
Sinod, sub conducerea episcopului-vicar patriarhal, pregatesc lucrarile pentru convocarea
organismelor centrale deliberative si executive bisericesti si cele care se supun examinarii
acestora.

(4) Cancelaria Sfantului Sinod elaboreaza, pastreaza si pregateste pentru publicarea in revista
"Biserica Ortodoxa Romana" procesele-verbale ale sedintelor de lucru ale organismelor centrale
bisericesti, comunica centrelor eparhiale hotararile acestora si tine evidenta modului de ducere a
lor la indeplinire, cu exceptia celor care sunt date in competenta sectoarelor Administratiei
Patriarhale, prevazute la art. 37 din prezentul statut, sau altor institutii centrale bisericesti.

(5) Elaboreaza corespondenta organismelor centrale bisericesti si a presedintelui acestora cu
autoritatile publice centrale in probleme care privesc viata religioasa din Biserica Ortodoxa
Romana.

(6) Intocmeste si supune aprobarii deciziile patriarhale privind atributiile personalului de
conducere din cadrul Cancelariei Sfantului Sinod si de la celelalte institutii centrale bisericesti.
(7) Centralizeaza datele referitoare la domeniile vietii religioase din Patriarhia Romana, pentru
evidenta si publicare in presa bisericeasca.

(8) Cancelaria Sfantului Sinod este pastratoarea sigiliului Sfantului Sinod.

(9) Pentru indeplinirea atributiilor sale ca organism central administrativ, Cancelaria Sfantului
Sinod are urmatoarele servicii: Oficiul canonico-juridic, Secretariat, registratura si arhiva,
Personal-resurse umane, Biblioteca Sfantului Sinod si altele, a caror activitate este organizata de
vicarul administrativ patriarhal.

B. Administratia Patriarhala

Art. 37

(1) Administratia Patriarhala, ca organism central administrativ, are in atributiile sale studierea si
intocmirea referatelor privitoare la problemele bisericesti de competenta organismelor centrale
deliberative si executive, prin urmatoarele sectoare administrative de specialitate:

a) Sectorul teologic-educational,

b) Sectorul social-filantropic;

¢) Sectorul economic-financiar (cu urmatoarele servicii: Contabilitate, Tehnic, Comisia de
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pictura bisericeasca);

d) Sectorul patrimoniu cultural;

e) Sectorul patrimoniu imobiliar;

f) Sectorul relatii bisericesti si interreligioase;

g) Sectorul comunitati externe;

h) Sectorul comunicatii si relatii publice;

1) Corpul de inspectie si control (audit).

(2) Prin hotarari ale Permanentei Consiliului National Bisericesc pot lua fiinta si alte sectoare si
servicii in cadrul Administratiei Patriarhale.

(3) Prin decizie patriarhala, episcopii-vicari patriarhali coordoneaza sectoarele Administratiei
Patriarhale, avand colaboratori pe consilierii patriarhali de resort sau pe inspectorii de
specialitate.

(4) Prin sectoarele administrative de specialitate si prin serviciile aferente, Administratia
Patriarhala studiaza problemele bisericesti specifice acestora care intra in competenta
organismelor centrale deliberative si executive, comunica centrelor eparhiale hotararile acestora
si tine evidenta modului de ducere a lor la indeplinire.

Art. 38

(1) Corpul de inspectie si control are in componenta sa:

a) un inspector general bisericesc, cu atributii generale de control si referent la Comisia canonica,
juridica si pentru disciplina a Sfantului Sinod pentru cererile de iertare in cazurile de caterisire,
aplicate definitiv unor clerici de consistoriile eparhiale;

b) inspectori pentru institutiile de invatamant universitar si preuniversitar teologic (facultati de
teologie, seminarii teologice liceale si scoli de cantareti bisericesti);

¢) inspectori pentru controlul financiar si gestionar (audit), dintre care unul cu pregatire juridica.
(2) Membrii Corpului de inspectie si control (audit) isi desfasoara activitatea din dispozitia
Patriarhului, potrivit atributiilor prevazute de statut, de regulamentele bisericesti si de legislatia
in vigoare.

Art. 39

(1) Vicarul administrativ patriarhal, consilierii patriarhali si inspectorii patriarhali se numesc si
se revoca, in conditiile art. 26 lit. p) din prezentul statut, dintre preotii doctori, absolventi de
masterat, licentiati in teologie sau in alte specializari, cu activitati si aptitudini deosebite, fara
impedimente juridic-canonice. Clericii din institutiile centrale bisericesti pot fi numiti slujitori la
parohii direct (fara concurs) de catre Patriarh.

(2) Vicarului administrativ patriarhal, consilierilor patriarhali si inspectorilor patriarhali li se
fixeaza, prin decizie a Patriarhului, sfera de activitate si atributiile in cadrul sectoarelor pe care le
coordoneaza, ca membri ai Permanentei Consiliului National Bisericesc sau ca invitati.

(3) Vicarul administrativ patriarhal si consilierii patriarhali participa la sedintele organismelor
centrale deliberative si executive bisericesti, cu vot consultativ, iar la sedintele Permanentei
Consiliului National Bisericesc, cu vot deliberativ.

Capitolul II - Organizarea locala

Art. 40
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(1) Unitatile componente ale Bisericii Ortodoxe Romane, organizata ca Patriarhie, sunt:

a) parohia;

b) manastirea;

¢) protopopiatul (protoieria);

d) vicariatul;

e) eparhia (arhiepiscopia si episcopia);

f) mitropolia.

(2) Fiecare din unitatile componente ale Bisericii, in conformitate cu dispozitiile prezentului
statut, are dreptul de a se conduce si de a se administra autonom fata de alta parte componenta de
acelasi rang si de a participa, prin reprezentantii sai alesi, clerici si mireni - in cazul parohiilor si
eparhiilor, la lucrarile unitatilor componente superioare.

(3) Modul de constituire si functionare a unitatilor componente si a organismelor locale de
acelasi grad este identic pentru intreaga Biserica Ortodoxa Romana.

Despre personalitatea juridica

Art. 41

(1) Patriarhia, mitropolia, arhiepiscopia, episcopia, vicariatul, protopopiatul (protoieria),
manastirea si parohia sunt persoane juridice de drept privat si utilitate publica, cu drepturile si
obligatiile prevazute de prezentul statut.

(2) Aceste persoane juridice au dreptul la doua coduri unice de inregistrare fiscala, atat pentru
activitatea non-profit, cat si pentru cea economica.

Art. 42
Infiintarea si desfiintarea unitatilor componente ale Bisericii Ortodoxe Romane se comunica
pentru evidenta ministerului de resort.

Sectiunea I

A. Parohia

Art. 43

Parohia este comunitatea crestinilor ortodocsi, clerici si mireni, situata pe un anume teritoriu si
subordonata centrului eparhial din punct de vedere canonic, juridic, administrativ si patrimonial,
condusa de un preot paroh numit de chiriarhul (arhiepiscopul sau episcopul) eparhiei respective.

Art. 44
Infiintarea, organizarea, schimbarea limitei teritoriale si desfiintarea de parohii se aproba de catre
Consiliul eparhial, tinand seama de cerintele misionare si pastorale din teritoriu.

Art. 45

Credinciosii parohiei au urmatoarele drepturi: de a beneficia de asistenta religioasa, de a alege si
a fi alesi in organismele parohiale, de a beneficia de ajutor filantropic, dupa posibilitati; si
indatoriri: de a sustine, intari si marturisi credinta Bisericii Ortodoxe; de a vietui potrivit
invataturii de credinta ortodoxa; de a participa la sfintele slujbe; de a se impartasi cu Sfintele
Taine; de a implini faptele milei crestine; de a intretine si a ajuta Biserica si pe slujitorii ei.
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Art. 46

(1) Comunitatea credinciosilor care nu poate sustine cu mijloace proprii o parohie, prin hotarare
a Permanentei Consiliului eparhial, se poate alatura la o comunitate vecina, impreuna cu care
formeaza parohia. In acest caz, comunitatea care se alatura poarta denumirea de filie, iar membrii
sai au aceleasi drepturi si indatoriri fata de parohie ca si cei din comunitatea la care se alatura.

(2) Prin hotarare a Permanentei Consiliului eparhial, parohiile cu posibilitati economice ajuta
parohiile sarace si cu numar mic de credinciosi.

Art. 47

(1) In eparhiile Bisericii Ortodoxe Romane, tinand cont de conditiile misionar-pastorale si de
numarul de credinciosi, de posibilitatile materiale, ca si de situarea lor in mediul urban si rural,
parohiile sunt de 3 categorii, pe baza unor criterii stabilite de consiliile eparhiale.

(2) Clasificarea pe categorii a parohiilor se aproba de Permanenta Consiliului eparhial, in baza
raportului cuprinzand datele statistice oficiale (numar de credinciosi, conditii materiale, zona
geografica, medie de varsta etc.).

Art. 48

(1) Pe durata activitatii lor in parohie, preotii si diaconii sunt datori a locui in parohie, in case
parohiale, acolo unde acestea exista, sau in case inchiriate, si au dreptul de folosinta gratuita a
unei anumite suprafete de teren, proprietatea parohiei, aprobat de Centrul eparhial.

(2) Pentru asigurarea unei prezente stabile a preotului (preotilor) in parohie, acolo unde nu se afla
casa parohiala, aceasta va fi construita, iar daca nu sunt conditii pentru construire, Consiliul
parohial va lua masuri pentru achizitionarea unei case existente sau pentru plata chiriei locuintei
preotului, pana cand se va construi casa o parohiala noua.

(3) La parohiile si bisericile noi, consiliile parohiale, sub indrumarea Centrului eparhial, vor
prevedea in buget, vor initia si vor sustine construirea de case parohiale destinate ca locuinta
slujitorilor Sfantului Altar.

B. Parohul

Art. 49

(1) Preotul paroh, ca delegat al chiriarhului, este pastorul sufletesc al credinciosilor dintr-o
parohie, iar in activitatea administrativa este conducatorul administratiei parohiale si presedinte
al Adunarii parohiale, al Consiliului parohial si al Comitetului parohial.

(2) Numirea sau revocarea din oficiul de paroh se face de catre chiriarh intr-o sedinta a
Permanentei Consiliului eparhial, avandu-se in vedere calitatea activitatii desfasurate.

(3) Din motive administrative, misionare sau disciplinare, oficiul parohial se poate incredinta de
catre chiriarh si celorlalti preoti slujitori, intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial.

Art. 50

In cadrul intreitei slujiri preotesti, invatatoreasca, sfintitoare si pastoral-misionara, parohul
exercita urmatoarele atributii:

a) savarseste Sfanta Liturghie si Laudele bisericesti in duminici, sarbatori si in alte zile ale
saptamanii, cu rostirea cuvantului de invatatura; savarseste Sfinte Taine si ierurgii; catehizeaza
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copii, tineri si adulti conform indrumarilor Centrului eparhial si asigura accesul zilnic in locasul
de cult, conform programului afisat la intrarea in biserica;

b) duce la indeplinire toate dispozitiile prezentului statut, ale regulamentelor bisericesti si ale
organismelor bisericesti centrale in ceea ce priveste parohia;

¢) duce la indeplinire hotararile organismelor eparhiale si dispozitiile autoritatii superioare
bisericesti (protopop, episcop sau arhiepiscop) referitoare la viata parohiala;

d) intocmeste si duce la indeplinire prevederile programului anual al activitatilor pastoral-
misionare, social-filantropice si administrativ-gospodaresti ale parohiei, incunostintand Centrul
eparhial si pe credinciosi de rezultatele actiunilor intreprinse in acest sens;

e) cu aprobarea prealabila scrisa a chiriarhului, reprezinta parohia in justitie, in fata autoritatilor
locale si fata de terti, personal sau prin delegati. In aceeasi masura, clericii din parohii, in virtutea
juramantului de ascultare (subordonare) fata de chiriarh depus la hirotonie, si, respectiv, monabhii,
in virtutea votului monahal al ascultarii, pot sa compara in fata instantelor judecatoresti numai cu
aprobarea prealabila scrisa a chiriarhului, inclusiv in cauze de interes personal;

f) convoaca si prezideaza Adunarea parohiala, Consiliul parohial si Comitetul parohial;

g) duce la indeplinire hotararile Adunarii parohiale si ale Consiliului parohial;

h) tine registrul cu evidenta tuturor parohienilor;

1) tine la zi evidenta botezatilor, cununatilor si decedatilor din parohie in registrele speciale
(mitricale) si emite certificate de botez si de cununie;

j) administreaza patrimoniul parohiei in conformitate cu hotararile Adunarii parohiale si ale
Consiliului parohial si controleaza modul de administrare a bunurilor institutiilor culturale,
social-filantropice si fundationale bisericesti din parohie;

k) intocmeste si tine la zi inventarul bunurilor parohiei de orice natura, biblioteca, precum si
arhiva parohiei. Detine sigiliul parohiei pe durata oficiului de paroh.

Art. 51

(1) Pe langa preotul paroh, intr-o parohie pot fi unul sau mai multi preoti si diaconi slujitori,
numiti de chiriarh intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial. Numarul slujitorilor la
parohie se stabileste in functie de cerintele misionar-pastorale locale constatate de conducerea
eparhiei.

(2) Parohul, preotii si diaconii slujitori, precum si personalul bisericesc neclerical sunt datori sa
locuiasca in parohie.

Art. 52

(1) La parohiile cu mai multi preoti slujitori, acestia sunt egali in drepturile si indatoririle
sacramentale, invatatoresti si pastoral-misionare. Dintre acestia, celor mai harnici si constiinciosi
li se poate incredinta de catre chiriarh oficiul de paroh, pentru intensificarea activitatii parohiale.
(2) Fiecare preot slujitor are in cuprinsul parohiei un sector bine delimitat si aprobat de chiriarh,
pe baza raportului intocmit de catre delegatii Centrului eparhial.

(3) Preotii si diaconii, personalul didactic din invatamantul teologic si cel care preda religia,
studentii in teologie, precum si dascalii (catehetii) care au absolvit Scoala de cantareti bisericesti
au indatorirea pastorala si misionara de a face catehizare in parohiile la care slujesc sau in care
locuiesc, in acord cu preotul paroh, conform normelor stabilite de Sfantul Sinod si centrele
eparhiale.

(4) Preotii, diaconii si cantaretii bisericesti au drepturile si indatoririle prevazute de Sfintele
canoane, prezentul statut, regulamentele bisericesti si de hotararile Centrului eparhial.
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Art. 53

(1) Mai multe parohii (10-15) din cadrul unui protopopiat se constituie intr-un cerc misionar
pentru desfasurarea de activitati bisericesti, misionar-pastorale, culturale si sociale.

(2) Chiriarhul deleaga pe unul din preoti drept coordonator al cercului misionar.

C. Adunarea parohiala

Art. 54

(1) Parohia are ca organism deliberativ Adunarea parohiala.

(2) Adunarea parohiala este compusa din credinciosii majori ai parohiei, barbati si femei, care
marturisesc prin credinta, faptele si tinuta lor morala atasamentul fata de Biserica Ortodoxa, de
invatatura ei de credinta si de institutiile ei.

(3) Presedintele Adunarii parohiale este preotul paroh, iar in lipsa acestuia, preotul delegat de
protopop dintre slujitorii parohiei sau de la o alta parohie invecinata. In cazul in care la Adunarea
parohiala ia parte si protopopul sau un preot delegat de catre Centrul eparhial, acesta prezideaza
sedinta.

(4) Preotii si diaconii slujitori activi ai unei parohii, precum si preotii pensionari care au
domiciliul stabil pe teritoriul parohiei respective sunt membri de drept ai Adunarii parohiale.

Art. 55

(1) Adunarea parohiala exercita urmatoarele atributii:

a) alege membrii Consiliului parohial si pe cei ai Comitetului parohial;

b) aproba raportul de activitate al Consiliului parohial;

¢) aproba raportul de activitate al Comitetului parohial;

d) aproba bugetul anual al parohiei;

e) ia hotarari cu privire la zidirea, repararea, restaurarea si intretinerea bisericii, a casei parohiale
si a altor cladiri ale parohiei;

f) hotaraste infiintarea de fonduri cu scop bisericesc, cultural sau social-filantropic si stabileste
normele pentru completarea resurselor financiare necesare parohiei;

g) la propunerea Consiliului parohial, fixeaza cuantumul contributiilor benevole de cult, potrivit
nevoilor parohiei;

h) examineaza si completeaza raportul anual despre mersul tuturor activitatilor parohiei;

1) aproba anual contul de executie si bilantul financiarcontabil ale parohiei;

j) face propuneri, spre aprobarea Consiliului eparhial, cu privire la transmiterea cu orice titlu a
folosintei sau proprietatii asupra bunurilor imobile parohiale (vanzare, cumparare, inchiriere,
schimb etc.), precum si asupra grevarii cu sarcini sau afectarii de servituti a bunurilor parohiale,
cu exceptia bunurilor sacre, care nu pot fi instrainate;

k) aproba masuri pentru administrarea proprietatilor mobile si imobile ale parohiei, supraveghind
buna intretinere a edificiilor bisericesti, culturale, social-filantropice si fundationale.

(2) Hotararile Adunarii parohiale cu privire la atributiile mentionate la alin. (1) lit. d), e), 1) si j)
devin valabile numai dupa verificarea si aprobarea lor de catre Consiliul eparhial.

Art. 56
(1) Adunarea parohiala se intruneste in sedinta ordinara o data pe an, si anume in primul
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trimestru al anului, iar in sedinte extraordinare, ori de cate ori este nevoie.

(2) Adunarea parohiala este convocata de presedinte, cu cel putin o saptamana inainte de data
fixata pentru intrunire, instiintand despre aceasta pe protopop. In caz de neputinta sau rea-vointa
a parohului, Adunarea parohiala este convocata si prezidata de protopop, din incredintarea
chiriarhului.

(3) Convocarea va cuprinde locul, data si ora Adunarii parohiale, precum si problemele ce se vor
discuta, va fi citita de preotul paroh in biserica, indata dupa terminarea Sfintei Liturghii si va fi
afisata la usa bisericii.

Art. 57

(1) Adunarea parohiala este valabil constituita in prezenta preotului paroh sau a preotului delegat
de catre Centrul eparhial si a cel putin o zecime din totalul membrilor inscrisi in lista membrilor
Adunarii parohiale.

(2) Daca la data fixata pentru Adunarea parohiala nu se intruneste numarul necesar de membri,
Adunarea parohiala are loc, fara vreo alta convocare, in duminica urmatoare, in acelasi loc si la
aceeasi ora, cand aceasta este valabil constituita cu numarul de membri prezenti, dintre care nu
pot lipsi doua treimi dintre membrii Consiliului parohial.

Art. 58

(1) Adunarea parohiala ia hotarari valabile cu votul a jumatate plus unu dintre membrii prezenti.
(2) Lucrarile si hotararile Adunarii parohiale se consemneaza intr-un registru de procese-verbale
ale sedintelor acesteia.

(3) Impotriva hotararilor Adunarii parohiale se pot face contestatii la Permanenta Consiliului
eparhial numai de catre membrii Adunarii parohiale inscrisi in lista si prezenti la sedinta
Adunarii parohiale care a adoptat hotararea contestata.

(4) Contestatiile se depun in termen de 14 zile lucratoare de la data sedintei, la protopopiat, care
le va inregistra si inainta, odata cu avizul acestuia, Permanentei Consiliului eparhial.

D. Consiliul parohial

Art. 59

(1) Consiliul parohial este organismul executiv al Adunarii parohiale. Adunarea parohiala este
cea care alege din sanul ei pe membrii Consiliului parohial - in numar de 7, 9 sau 12 membri, in
functie de categoria parohiei, precum si 2-4 membri supleanti.

(2) Membrii Consiliului parohial si supleantii, persoane majore, se aleg pe termen de 4 ani,
activeaza benevol si pot fi realesi.

(3) Membirii aceleiasi familii, precum si rudeniile spirituale (nasii si finii) nu pot fi in acelasi
timp membri ai Consiliului parohial.

(4) Sunt membri de drept in Consiliul parohial, cu vot deliberativ, preotul paroh, ca presedinte,
ceilalti preoti si diaconi slujitori activi ai parohiei, precum si primul cantaret (cantor, dascal) al
bisericii parohiale.

Art. 60
Pentru activitate potrivnica Bisericii, membrii Consiliului parohial pot fi revocati de Permanenta
Consiliului eparhial, la cererea motivata a parohului, avizata de protopop, sau in urma constatarii
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de catre autoritatea superioara bisericeasca. Membrii revocati nu pot fi realesi timp de 5 ani in
Consiliul parohial.

Art. 61

(1) In afara atributiilor prevazute la art. 55 lit. a), b), c), d), ), 1) si j), Consiliul parohial exercita
toate atributiile Adunarii parohiale, cand aceasta nu este intrunita, precum si urmatoarele
atributii:

a) desemneaza dintre membrii Adunarii parohiale un delegat pentru alegerea membrilor mireni ai
Adunarii eparhiale din circumscriptia respectiva;

b) intocmeste bugetul parohial si urmareste modul de chivernisire al acestuia;

¢) intocmeste raportul privind contul de executie si bilantul financiar-contabil ale parohiei;

d) elaboreaza raportul anual privind activitatea Consiliului parohial, pe care il prezinta spre
aprobare Adunarii parohiale;

e) desemneaza 2 cenzori pentru controlul financiar al Comitetului parohial;

f) primeste si verifica justificarea financiara anuala a gestiunii Comitetului parohial;

g) aproba propunerile preotului paroh privind inzestrarea bisericii cu vesminte, icoane, obiecte si
carti de cult, cele necesare pentru serviciul religios si a institutiilor parohiale (culturale, sociale,
fundationale), precum si alocarea fondurilor corespunzatoare;

h) vegheaza ca aprovizionarea pangarului parohiei cu lumanari, calendare, obiecte si carti de
cult, precum si tiparituri de zidire duhovniceasca sa se faca numai de la Centrul eparhial, pentru
sustinerea activitatilor misionare ale eparhiei respective;

1) unde sunt mai multi slujitori ai altarului, incredinteaza, cu proces-verbal, pangarul unui alt
slujitor decat parohul, cu asumarea intregii raspunderi materiale si gestionare de catre acesta.

(2) Hotararile in legatura cu prevederile alin. (1) lit. a), e) si 1) ale prezentului articol se comunica
protopopului pentru aprobare.

Art. 62

(1) Consiliul parohial se intruneste lunar sau cel putin o data pe trimestru.

(2) Convocarea o face preotul paroh, cu minimum o saptamana inainte de data intrunirii, cu
prezentarea problemelor ce se afla pe ordinea de zi.

(3) Consiliul parohial este legal constituit cu prezenta a trei patrimi dintre membrii sai si ia
hotarari valabile cu votul a doua treimi dintre membrii prezenti.

(4) Lucrarile si hotararile Consiliului parohial se consemneaza intr-un registru de procese-
verbale ale sedintelor Consiliului parohial.

(5) Hotararile Consiliului parohial sunt valabile pentru toti credinciosii parohiei.

(6) Eventualele contestatii impotriva hotararilor Consiliului parohial se pot face in cel mult 14
zile la protopop, care este dator sa le inainteze, cu avizul sau, Permanentei Consiliului eparhial,
in termen de cel mult 5 zile.

Art. 63
Consiliul parohial deleaga unul sau 2 membri care, in calitate de epitropi, sprijina parohul in

administrarea corecta si eficienta a bunurilor parohiale. Numele epitropilor se comunica
protopopiatului pentru aprobare intr-o sedinta de lucru a acestuia.

E. Administrarea bunurilor parohiale
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Art. 64

(1) Parohul este administratorul intregii averi parohiale mobile si imobile impreuna cu Consiliul
parohial, sub controlul Centrului eparhial, si raspunde canonic-disciplinar si administrativ-
bisericesc in fata acestuia, iar pentru administrarea si gestionarea defectuoasa a averii bisericesti
raspunde in fata instantelor civile, in baza legislatiei civile si penale.

(2) Cand unele atributii gestionare au fost delegate altui preot sau unui diacon slujitor de la
parohie, potrivit prevederilor art. 61 lit. 1) din prezentul statut, acesta raspunde canonic-
disciplinar, administrativ-bisericesc, civil si penal pentru gestionarea bunurilor incredintate.

(3) Aprobarea anuala a gestiunii nu il exonereaza de raspundere pe paroh, pe preotul sau
diaconul gestionar pentru neregulile descoperite ulterior.

Art. 65

Preotul paroh, ca administrator al bunurilor parohiale, are urmatoarele indatoriri:

a) sa administreze corect bunurile mobile si imobile ale parohiei, institutiilor culturale, sociale si
fundationale, precum si fondurile parohiale, pe baza registrelor de evidenta financiar-contabila,
de gestiune si inventar;

b) sa ia masuri pentru pastrarea in siguranta a bunurilor si a documentelor de valoare ale
parohiei;

c) sa tina registrul de venituri si cheltuieli;

d) sa prezinte Consiliului parohial, la sfarsitul anului, un raport asupra veniturilor si cheltuielilor
bisericesti, culturale, sociale si fundationale;

€) sa se ingrijeasca, impreuna cu ceilalti preoti slujitori si cu epitropii, de luarea masurilor pentru
intretinerea, repararea si restaurarea edificiilor bisericesti parohiale, ale institutiilor culturale,
social-filantropice si fundationale, a casei parohiale, a curtii si cimitirului parohial, precum si a
altor bunuri bisericesti parohiale; sa construiasca sau sa cumpere o casa parohiala, acolo unde nu
exista;

f) sa se ingrijeasca, impreuna cu ceilalti preoti slujitori si cu epitropii, de inscrierea in evidentele
parohiale si ale autoritatilor centrale si locale competente a bunurilor mobile si imobile ale
parohiei, de buna administrare a acestora, precum si de intocmirea si buna pastrare a actelor de
proprietate, potrivit prevederilor statutare, regulamentare bisericesti, hotararilor organelor
bisericesti centrale si eparhiale. Cate o copie legalizata a actelor de proprietate a bunurilor
parohiei se pastreaza la protopopiat si la Centrul eparhial;

g) sa incaseze sumele cuvenite parohiei potrivit hotararilor Adunarii parohiale si sa faca la timp
platile curente.

F. Comitetul parohial

Art. 66

(1) Comitetul parohial este organismul bisericesc parohial care functioneaza sub presedintia de
drept a preotului paroh. Membrii Comitetului parohial sunt alesi de Adunarea parohiala.
Comitetul parohial are un numar dublu de membri fata de cel al Consiliului parohial.

(2) Comitetul parohial este alcatuit din persoane majore ale comunitatii parohiale, pe principiul
voluntariatului.

(3) Comitetul parohial este prezidat de paroh, ajutat de un birou de conducere compus din:
coordonator de programe, secretar si casier.
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(4) Comitetul parohial are prevederi si evidenta gestionara proprie in cadrul bugetului parohial
pentru activitatile desfasurate, utilizand, sub controlul preotului paroh, acelasi cont bancar, si
face justificarea financiara anuala fata de Consiliul parohial. Pentru controlul financiar al
Comitetului parohial sunt desemnati 2 cenzori de catre Consiliul parohial.

(5) Revocarea membrilor Comitetului parohial se face potrivit procedurii prevazute pentru
membrii Consiliului parohial la art. 60 din prezentul statut.

Art. 67

(1) Comitetul parohial are 5 servicii, fiecare fiind condus de un coordonator numit de catre biroul
de conducere.

(2) Serviciile Comitetului parohial au urmatoarele atributii:

a. Serviciul social:

1. coopereaza permanent cu asistentii sociali ai parohiei, protopopiatului si Centrului eparhial;

2. coopteaza in Comitetul parohial, pentru colaborare, pe asistentul social ori lucratorul social de
la primaria locala sau, dupa caz, il invita la sedintele Comitetului parohial;

3. colaboreaza cu unitatile medicale si sprijina diferite programe de sanatate;

4. se ocupa cu ajutorarea saracilor, orfanilor, vaduvelor si a varstnicilor;

5. sprijina integrarea sociala a detinutilor eliberati din penitenciare;

6. sprijina reinsertia sociala a tinerilor institutionalizati care, dupa implinirea varstei de 18 ani, au
parasit centrele de plasament;

7. coopereaza cu organizatii neguvernamentale, in conditiile legislatiei bisericesti in vigoare;

8. sprijina programul de asistenta maternala si adoptiile nationale;

9. promoveaza si sustine programe social-filantropice ale parohiei; sprijina si intretine cantina
sociala a parohiei;

10. coopereaza in permanenta cu preotii misionari din sistemul de sanatate, penitenciare si
armata, azile, orfelinate etc.;

11. cu acordul autoritatii bisericesti superioare, colecteaza ajutoare in situatii de urgenta si
sprijina constituirea unui fond financiar pentru astfel de situatii;

12. sprijina programele de prevenire si eradicare a violentei in familie, de combatere a traficului
de fiinte umane, a drogurilor si altele, precum si acordarea asistentei spirituale si materiale
familiilor din care parintii au plecat la munca sau studii in strainatate ori au emigrat definitiv.

b. Serviciul misionar:

1. coopereaza cu alte parohii, cu manastiri si cu duhovnici din zona;

2. promoveaza difuzarea si citirea Sfintei Scripturi si a cartilor duhovnicesti, cu recomandarea
preotului paroh;

3. il sprijina pe preotul paroh in organizarea unor activitati misionare, pentru o mai buna
cunoastere, pastrare si consolidare a credintei ortodoxe;

4. ajuta la organizarea hramului bisericii, a intrunirilor duhovnicesti si a altor manifestari
religioase si sprijina achizitionarea de material audiovizual cu caracter religios;

5. organizeaza vizite misionare in spitale, in penitenciare, in centre pentru ocrotirea copiilor si a
varstnicilor si in familii aflate in dificultate;

6. mentine in permanenta legatura cu asociatiile bisericesti ortodoxe de pe teritoriul parohiei si al
eparhiei;

7. identifica si sprijina persoanele indecise si oscilante din punct de vedere religios, pentru
intarirea lor in credinta si participarea la viata Bisericii;

8. ajuta Consiliul parohial la colectarea Fondului central misionar, a Fondului Filantropia si a
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unor fonduri speciale in situatii de urgenta.

c. Serviciul cultural:

1. initiaza si sprijina achizitionarea si distribuirea cartilor de cult, icoanelor, cruciulitelor si a
cartilor de zidire sufleteasca pentru credinciosi si pentru biblioteca parohiala;

2. incurajeaza in comunitate citirea cartilor si a revistelor din biblioteca parohiala, audierea
programelor radiofonice ortodoxe si vizionarea programelor ortodoxe de televiziune;

3. impreuna cu profesorii de religie, incurajeaza participarea elevilor la Sfinta Liturghie si la alte
slujbe bisericesti, precum si la activitati cultural-educative care promoveaza credinta crestina
ortodoxa;

4. sprijina infiintarea de capele sau paraclise in scolile din cuprinsul parohiei;

5. organizeaza festivitati legate de marile sarbatori bisericesti si nationale mentionate in
calendarul bisericesc anual;

6. sustine cantarea omofona si a corului bisericii;

7. organizeaza actiuni privind pastrarea si promovarea traditiilor, a folclorului si a specificului
cultural local si national;

8. infiinteaza si acorda burse de studiu si ajutoare pentru elevii merituosi si pentru cei din familii
cu posibilitati materiale modeste;

9. organizeaza, cu sprijinul profesorilor si donatorilor, meditatii gratuite pentru elevii saraci din
parohie;

10. antreneaza intelectualii din parohie in activitati de promovare a credintei ortodoxe si a
culturii romanesti.

d. Serviciul pentru tineret:

1. promoveaza cartea religioasa in randul tinerilor si incurajeaza publicarea unei foi parohiale;
2. invita personalitati culturale pentru conferinte adresate tinerilor;

3. organizeaza intalniri cu tineri, la care sunt invitati ierarhi, preoti, profesori de teologie;

4. acorda premii in carti elevilor merituosi din comunitate proveniti din institutii de ocrotire
sociala sau din familii si medii sociale defavorizate;

5. sprijina preotul paroh in ducerea la indeplinire a deciziilor Sfantului Sinod sau ale chiriarhului
locului in probleme de educatie a tineretului scolar de toate varstele;

6. organizeaza pelerinaje, excursii si tabere de tineret cu caracter crestin.

e. Serviciul administrativ-gospodaresc:

1. se ingrijeste de inzestrarea si infrumusetarea bisericii, precum si de cimitirul parohial;

2. se ingrijeste de intretinerea monumentelor eroilor si a troitelor de pe teritoriul parohiei,

3. are grija de intretinerea curtii bisericii, a spatiilor verzi si a incintei (casa parohiala, casa de
praznuire, clopotnita, capela, muzeul etc.).

Art. 68
Parohiile pot colabora cu filiale ale asociatiilor si fundatiilor bisericesti constituite cu aprobarea

Sfantului Sinod sau cu binecuvantarea chiriarhului.

Sectiunea 11

A. Protopopiatul (protoieria)
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Art. 69

(1) Protopopiatul (protoieria) este o unitate bisericeasca administrativa care cuprinde mai multe
parohii arondate de pe teritoriul aceleiasi eparhii.

(2) Infiintarea, desfiintarea, delimitarea si schimbarea intinderii teritoriale a protopopiatelor se
aproba de Adunarea eparhiala, la propunerea Consiliului eparhial, tinand seama de cerintele
misionar-pastorale locale, precum si de situarea parohiilor si filiilor dintr-o zona geografica.

(3) Fiecare protopopiat are o cancelarie administrativa proprie, in cadrul careia functioneaza
personal clerical si neclerical aferent competentelor date prin statut si regulamentele bisericesti.
(4) Personalul administrativ clerical si neclerical din cancelaria protopopiatului se numeste de
catre chiriarh, intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial, pe baza unei liste de mai multi
candidati, intervievati in prealabil la Centrul eparhial.

B. Protopopul (protoiereul)

Art. 70

(1) Protopopul (protoiereul) este preotul conducator al protopopiatului si al cancelariei
administrative a protopopiatului, in numele chiriarhului.

(2) Protopopul se numeste sau se reconfirma de catre chiriarh pe o perioada de 4 ani, intr-o
sedinta de lucru a Permanentei Consiliului eparhial, tinandu-se seama de urmatoarele criterii:
media generala de licenta in teologie - minimum 8,50; cel putin 5 ani vechime in preotie; fara
impedimente juridic-canonice si avand o activitate deosebita liturgica, administrativ-pastorala,
misionara, culturala si sociala.

(3) Protopopul poate fi revocat de chiriarh, intr-o sedinta de lucru a Permanentei Consiliului
eparhial, pentru activitate necorespunzatoare sau abateri disciplinare.

Art. 71

Protopopul are urmatoarele atributii exercitate prin mandat, in numele chiriarhului:

a) indruma, coordoneaza si supravegheaza activitatea bisericeasca a parohiilor si filiilor din
protopopiat;

b) inspecteaza, cel putin o data pe an, parohiile, filiile si asezamintele sociale din protopopiat,
constatand calitatea vietii religioase, morale si sociale a parohienilor; verifica registrele
contabile, arhiva si biblioteca, starea bisericii, a cladirilor bisericesti, a cimitirelor, precum si a
altor bunuri bisericesti;

¢) inscrie in registrul de inspectie al parohiei procesul-verbal amanuntit privind constatarile
facute. O copie a acestuia se inainteaza Centrului eparhial, cu raport si propuneri, iar al treilea
exemplar ramane la protopopiat;

d) supravegheaza si indruma activitatea catehetica, misionar-pastorala, culturala si social-
filantropica a preotimii, astfel incat aceasta sa se desfasoare in conformitate cu prevederile
statutare si regulamentare bisericesti, cu hotararile Sfantului Sinod si ale organismelor eparhiale;
e) intocmeste si prezinta anual Permanentei Consiliului eparhial situatia privind bunurile mobile
si imobile proprietati ale parohiilor si filiilor din cuprinsul protopopiatului;

f) urmareste ca ordinele si dispozitiile autoritatilor superioare bisericesti sa fie transmise la timp
unitatilor si personalului bisericesc din protopopiat si sa fie aduse la indeplinire;

g) face propuneri chiriarhului cu privire la suplinirea posturilor vacante de preoti, diaconi si
cantareti bisericesti;
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h) aproba preotilor si diaconilor din protopopiat pana la 8 zile pe an din concediul legal de
odihna, asigurand suplinirea parohiei cu un alt preot si informand despre aceasta Centrul
eparhial;

1) aproba concediul de odihna personalului neclerical de la parohii si protopopiat, iar pentru
personalul clerical inainteaza Centrului eparhial spre aprobare planificarea concediului anual de
odihna;

j) intocmeste un raport anual general despre intreaga viata bisericeasca din protopopiat, pe care il
inainteaza chiriarhului si il face cunoscut preotilor din protopopiat la prima conferinta
administrativa din fiecare an;

k) avizeaza asupra tuturor lucrarilor organismelor parohiale care urmeaza a fi supuse aprobarii
organismelor eparhiale;

1) sustine acuzarea in cauzele aflate pe rolul Consistorului disciplinar protopopesc;

m) coordoneaza, supravegheaza si raspunde de activitatea Cancelariei administrative a
protopopiatului, in conformitate cu prevederile statutare si regulamentare, cu dispozitiile date de
conducerea eparhiala si cu normele legislatiei civile in vigoare;

n) intocmeste trimestrial un raport pastoral-misionar si financiar privind activitatea
protopopiatului, pe care il inainteaza pentru aprobare catre Permanenta Consiliului eparhial;

0) intocmeste bugetul anual al protopopiatului si il prezinta spre aprobare Permanentei
Consiliului eparhial;

p) propune chiriarhului acordarea de ranguri si distinctii de vrednicie clericilor si credinciosilor
merituosi;

q) indeplineste orice alte atributii date de organismele eparhiale sau de chiriarh pentru bunul
mers al vietii bisericesti.

Art. 72

Protopopul este pe teritoriul protopopiatului sau reprezentantul oficial al Centrului eparhial fata
de autoritatile publice locale si fata de terti si indeplineste sarcinile ce ii sunt atribuite prin
prezentul statut, prin regulamentele bisericesti si prin alte dispozitii in vigoare. In aceasta calitate
lucreaza cu incuviintarea chiriarhului, pe care il informeaza, in prealabil, asupra problemelor
respective.

Sectiunea III - Vicariatul (Ortodox Ucrainean)

Art. 73

(1) Vicariatul este o unitate bisericeasca administrativa cu regim special misionar-pastoral,
subordonata direct Patriarhiei Romane, care cuprinde mai multe protopopiate, parohii si
manastiri.

(2) Organizarea si functionarea vicariatului se fac pe baza unui regulament propriu aprobat de
Sfantul Sinod, la propunerea Patriarhului, si se comunica ministerului de resort.

(3) Conducatorul vicariatului si protopopii din cuprinsul acestuia sunt numiti de Patriarh dintre
preotii din vicariat, in aceleasi conditii cu cele prevazute pentru personalul clerical de conducere
de la eparhii.

(4) Numirea, transferarea si sanctionarea personalului clerical si neclerical de la unitatile
bisericesti din cuprinsul vicariatului se fac de catre Patriarh, la propunerea conducatorului
vicariatului, dupa consultarea acestuia cu chiriarhul locului.

(5) Pentru buna desfasurare a activitatii sacramentale, invatatoresti, de conducere, pastoral-
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misionare si socialfilantropice in cuprinsul vicariatului, Patriarhul poate apela frateste la
chiriarhii eparhiilor pe raza carora functioneaza unitatile bisericesti din vicariat.

(6) Personalul clerical de conducere, personalul clerical si neclerical din cadrul vicariatului se
bucura de aceleasi drepturi si are aceleasi indatoriri ca si categoriile de personal similar de la
eparhii, in conditiile prezentului statut.

(7) Unitatile bisericesti din cuprinsul vicariatului primesc Antimisul, Sfantul si Marele Mir si
pastoralele chiriarhale de la Patriarhia Romana.

Sectiunea IV

A. Manastirea

Art. 74

(1) Manastirea este o comunitate de calugari sau calugarite care s-au hotarat in mod liber sa-si
duca viata in infranare, saracie de bunavoie si ascultare.

(2) Schitul si metocul functioneaza in subordinea manastirii randuita de chiriarh sau, direct, a
Centrului eparhial.

(3) Catedrala eparhiala are statut canonic de manastire.

(4) Manastirea depinde direct de chiriarhul locului, care este conducatorul ei canonic, in
conditiile art. 79 alin. (1) din prezentul statut.

Art. 75

(1) Infiintarea, desfiintarea si transformarea manastirilor de calugari in manastiri de calugarite
sau a manastirilor de calugarite in manastiri de calugari, precum si ridicarea schiturilor la rang de
manastiri se aproba de catre Sinodul mitropolitan, la propunerea motivata a chiriarhilor
eparhiilor sufragane, dupa o atenta si riguroasa evaluare a motivelor, a existentei bazei materiale
si a personalului monahal necesar, precum si a conditiilor misionare locale.

(2) Infiintarea, desfiintarea si transformarea schiturilor si a metocurilor de calugari in schituri si
metocuri de calugarite sau a schiturilor si a metocurilor de calugarite in schituri si metocuri de
calugari se aproba de catre chiriarh, aducandu-se la cunostinta Consiliului eparhial.

(3) In manastirea, schitul sau metocul date in folosinta prin sfintire, niciunul dintre ctitori,
donatori si binefacatori nu are vreun drept de proprietate, folosinta sau amestec in conducerea,
administrarea si viata spirituala a acestora.

Art. 76

Potrivit menirii sale, fiecare manastire sau schit, prin organismele sale de conducere, are datoria:
a) sa-si randuiasca programul in asa fel incat sa devina un loc de aleasa viata duhovniceasca, de
practicare a virtutilor crestinesti, de evlavioasa participare la slujbele religioase, de zidire
sufleteasca, atat pentru vietuitori, cat si pentru inchinatori;

b) sa practice indeletniciri potrivite cu sfintenia locului, atat pentru folosul vietuitorilor, cat si al
credinciosilor, dovedind prin fapte bune dragoste fata de comunitatea monahala, de Biserica si de
popor;

c) sa vegheze ca toti calugarii si calugaritele cu aptitudini pentru studiu sa fie indatorati, cu
binecuvantarea chiriarhului, sa urmeze studii la institutiile de invatamant teologic din eparhie sau
din eparhiile invecinate;
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d) potrivit mijloacelor materiale pe care le are, manastirea sau schitul sa vina in ajutor eparhiei si
tuturor institutiilor acesteia, dupa solicitarile Centrului eparhial, precum si sa sustina asezaminte
social-filantropice;

€) sa se aprovizioneze cu lumanari si colportaj de la Centrul eparhial;

f) sa asigure calugarilor sau calugaritelor conditii adecvate vietii chinoviale (de obste).

Art. 77

Cu aprobarea chiriarhului, in manastiri se pot organiza:

a) scoli teologice preuniversitare: seminarii teologice liceale pentru pregatirea teologica a
personalului monahal in domeniul asistentei sociale, al educatiei religioase si al restaurarii
patrimoniului bisericesc, precum si scoli de cantareti bisericesti;

b) cursuri religioase aprobate de chiriarh, pentru indrumarea monahala duhovniceasca a
personalului monahal;

¢) cursuri de arte si meserii, precum si ateliere in domeniile picturii si iconografiei, vitraliilor si
mozaicului religios, sculpturii, broderiei artistice, tesatoriei de stofe bisericesti si imbracaminte,
argintariei bisericesti, metalelor si emailarii, croitoriei, tesatoriei de covoare si alte activitati
compatibile cu viata monahala aprobate de chiriarh, personalul monahal fiind dator ca, pe langa
ascultarile din obste, sa lucreze in cadrul acestora, acolo unde sunt organizate.

Art. 78

(1) Primirea in manastire a celor ce doresc sa intre in monahism se face la cererea scrisa a
candidatului, cu recomandare de la duhovnic si staret(a) si cu aprobarea chiriarhului.

(2) Varsta minima pentru primirea in manastire, ca novice, este de 18 ani. Sub aceasta varsta, dar
nu mai putin de 16 ani, este necesar acordul scris al parintilor sau tutorilor legali. De asemenea,
este interzisa inchinovierea si promovarea in cinul monahal a celor cu obligatii si responsabilitati
familiale sau urmariti penal.

(3) Tunderea in monahism se face, cu aprobarea chiriarhului, dupa cel putin 3 ani de cercetare
canonica si vietuire in manastire. Derogarea de la aceasta regula o poate decide numai chiriarhul,
din motive misionare urgente.

(4) Hirotonirea monabhilor in treapta de ierodiacon si ieromonah se face cu aprobarea
chiriarhului, numai dupa ce acestia au absolvit o scoala teologica (seminar sau facultate) si au
promovat examenul de capacitate.

(5) Toti monahii (monabhiile) dintr-o manastire (schit), inclusiv pensionarii, indiferent de
rangurile si functiile detinute anterior, se vor supune randuielilor manastiresti, comune pentru
intreaga obste.

B. Conducerea manastirii

Art. 79

(1) Chiriarhul este conducatorul canonic al manastirilor, schiturilor si metocurilor din eparhia sa.
Prin delegatie din partea chiriarhului, conducerea manastirii este asigurata de staret(a), a schitului
de egumen(a), iar a metocului de calugarul(calugarita) anume desemnat(a) ca administrator.

(2) Staretul(a) si egumenul(a) se numesc direct de chiriarh dintre calugarii cei mai vrednici, cu o
frumoasa vietuire in manastire, cu intensa activitate duhovniceasca, cu studii teologice sau, in
manastirile cu obste mai mare, dintre primii 3 candidati desemnati de sobor, in baza calitatilor
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enumerate mai inainte, in cazul cand chiriarhul a dispus sa se faca alegere.

(3) Staretul(a) este ajutat(a) in indeplinirea atributiilor sale de conducere de: Soborul
manastiresc, Consiliul duhovnicesc si de invatatura, Consiliul economic si de Consiliul de
disciplina (judecata).

(4) Cu aprobarea scrisa a chiriarhului, staretul(a) reprezinta manastirea in justitie, in fata
autoritatilor locale si fata de terti, personal sau prin delegati imputerniciti, in conditiile art. 50 lit.
e) din prezentul statut.

Art. 80

Daca in vreo manastire s-ar afla vreun arhiereu retras, el poate fi desemnat staret, cu aprobarea
chiriarhului. In cazul cand nu este desemnat staret, obstea manastirii este datoare sa ii creeze
inlesnirile necesare traiului si sa ii dea cinstea cuvenita demnitatii arhieresti.

Art. 81

(1) Treptele monahale sunt: fratele (novicele), rasoforul si monahul, in cazul barbatilor, si,
respectiv, sora, rasofora si monahia, in cazul femeilor.

(2) Rangurile monahale sunt: arhidiacon, singhel, protosinghel si arhimandrit, in cazul
calugarilor, si stareta cu cruce (stavrofora), in cazul calugaritelor.

(3) Rangul de arhimandrit se confera de chiriarh, cu aprobarea Sfantului Sinod.

Art. 82

(1) Chiriarhii vor lua masurile necesare pentru organizarea, cel putin o data pe an, a sinaxelor
(consfatuirilor) staretilor(elor) si egumenilor(elor) din eparhiile pe care le pastoresc, pentru
analizarea problemelor specifice, promovarea schimbului de experienta duhovniceasca si
administrativa si adoptarea de masuri adecvate in scopul imbunatatirii vietii si disciplinei
monahale. La aceste sinaxe monahale eparhiale pot fi chemati si duhovnicii de manastiri, cand se
considera necesar.

(2) Cel putin o data la 3 ani se vor organiza sinaxe monahale mitropolitane cu staretii(ele) si
egumenii(ele) din eparhiile mitropoliei respective, la care vor participa si ierarhii Sinodului
mitropolitan, pentru examinarea unor aspecte specifice vietii monahale din zonele respective, la
care pot fi chemati si duhovnicii de manastiri, cand problematica impune acest lucru.

Art. 83
Dispozitiile cuprinse in prezentul statut sunt comune si obligatorii pentru manastirile, schiturile
si metocurile de calugari si calugarite din cuprinsul eparhiilor apartinatoare Patriarhiei Romane.

Sectiunea V

A. Eparhia (arhiepiscopia si episcopia)

Art. 84

(1) Eparhiile sunt unitati bisericesti constituite dintr-un numar de parohii, grupate in
protopopiate, precum si din manastirile aflate pe un anumit teritoriu. In cuprinsul eparhiilor pot
functiona institutii de invatamant teologic si confesional, social-filantropice etc.

(2) Eparhiile sunt arhiepiscopii sau episcopii, conduse de catre arhiepiscop sau episcop.

118



(3) Nicio eparhie nu poate avea, infiinta sau administra unitati de cult pe teritoriul altei eparhii.

Art. 85

Organismele de conducere ale eparhiei sunt: chiriarhul (arhiepiscopul sau episcopul eparhiot),
Adunarea eparhiala, ca organism deliberativ, Consiliul eparhial si Permanenta Consiliului
eparhial, ca organisme executive.

B. Chiriarhul (arhiepiscopul sau episcopul eparhiot)

Art. 86

(1) In eparhia sa, chiriarhul isi exercita intreaga slujire in comuniune cu Sfantul Sinod.

(2) Chiriarhul isi exercita dreptul de a conduce eparhia din momentul intronizarii si al primirii
gramatei din partea mitropolitului sau canonic, respectiv din partea Patriarhului pentru
mitropolit.

Art. 87

(1) Pe durata vacantei, loctiitorul de arhiepiscop sau de episcop indeplineste toate prerogativele
titularului de scaun, cu exceptia modificarii structurilor eparhiale si instrainarii sau schimbarii
destinatiei bunurilor bisericesti.

(2) Arhiepiscopul, episcopul, episcopul-vicar si arhiereul-vicar poarta uniforma monahala
(reverenda, rasa si camilafca) de culoare neagra, cruce, engolpion si toiag pastoral.

Art. 88

Chiriarhul (arhiepiscopul sau episcopul) exercita urmatoarele atributii:

a) exercita slujirea de invatator, slujitor al Sfintelor Taine si pastor al eparhiei sale;

b) conduce eparhia in conformitate cu prevederile Sfintelor canoane, ale statutului si
regulamentelor bisericesti, precum si cu hotararile Sfantului Sinod;

¢) se ingrijeste de ducerea la indeplinire in cuprinsul eparhiei a hotararilor organismelor
deliberative si executive centrale si eparhiale;

d) vegheaza la bunul mers al vietii bisericesti din eparhie, al organismelor si institutiilor ei;

e) convoaca si prezideaza organismele deliberative si executive ale eparhiei, precum si conferinte
si intruniri ale preotilor si sinaxe ale personalului monahal;

f) reprezinta eparhia in relatiile cu autoritatile publice centrale si locale, in justitie si fata de terti,
personal sau prin delegati;

g) reprezinta eparhia in relatiile cu celelalte culte religioase recunoscute de pe teritoriul eparhiei,
in conformitate cu hotararile Sfantului Sinod;

h) efectueaza cat mai des vizite canonice si pastorale in eparhie;

1) prezinta Sfantului Sinod darea de seama anuala cu privire la activitatea pastoral-misionara si
social-filantropica din eparhie;

j) daruieste tuturor locasurilor de cult din eparhie Sfantul Antimis, precum si Sfantul si Marele
Mir primit de la Patriarhia Romana;

k) in consultare cu Sinodul mitropolitan, propune Sfantului Sinod candidati de episcop-vicar la
arhiepiscopii si de arhiereu-vicar la episcopii;

1) adreseaza scrisori pastorale clerului si credinciosilor din eparhie;

m) hirotoneste clerici si se ingrijeste de ocuparea la timp a parohiilor vacante, cu respectarea
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prevederilor canonice, statutare si regulamentare bisericesti;

n) numeste, transfera si revoca personalul bisericesc clerical si neclerical in sedinte ale
Permanentei Consiliului eparhial, cu respectarea normelor bisericesti in vigoare;

o) confera distinctii si ranguri bisericesti preotilor si diaconilor din eparhie, precum si
personalului monahal, cu respectarea prevederilor statutare si regulamentare bisericesti,

p) acorda sau retrage binecuvantarea pentru numirea personalului didactic de predare a religiei
din unitatile de invatamant public si particular, pentru incadrarea personalului didactic si a
personalului de conducere din scolile confesionale si de la institutiile de invatamant
preuniversitar si universitar teologic din eparhia sa;

q) elibereaza Cartea canonica, la solicitarea scrisa a ierarhului ortodox roman care accepta
primirea unui preot in eparhia sa, iar in cazul trecerii in jurisdictia canonica a unei alte biserici
ortodoxe trebuie sa obtina aprobarea Patriarhului;

r) acorda dispense bisericesti de casatorie si recasatorire pentru credinciosii mireni, in limita
prevederilor canonice;

s) acorda concediul de odihna personalului clerical si neclerical din administratia eparhiala,
protopopilor, personalului clerical de la parohii, precum si personalului monahal, pentru
ingrijirea sanatatii;

t) numeste presedintele Consistoriului eparhial din randul celor 3 membri alesi de Adunarea
eparhiala si aproba aparatorii la Consistoriul eparhial;

u) aproba sau respinge motivat sentintele pronuntate de Consistoriul eparhial;

v) asigura disciplina clerului si a celorlalte categorii de personal in eparhia sa, direct sau prin
organismele eparhiale competente;

w) primeste plangerile aduse impotriva personalului clerical si neclerical din administratia
eparhiala, de la protopopiate si parohii, precum si impotriva personalului monahal si dispune
masuri corespunzatoare, potrivit prevederilor canonice, statutare si regulamentare bisericesti;
X) in cazuri de vinovatie grava poate opri de la savarsirea celor sfinte personalul clerical din
eparhia sa si dispune, fara intarziere, cercetarea cazului;

y) poate aplica preotului pedeapsa transferului disciplinar, prin decizie chiriarhala, cand se
constata ca acesta influenteaza in rau viata parohiala;

z) indeplineste orice alte atributii date lui prin Sfintele canoane, Statut si regulamentele
bisericesti sau prin hotarari ale Sfantului Sinod.

Art. 89
Chiriarhul exercita drepturile si indeplineste indatoririle prevazute de Sfintele canoane, de
prezentul statut si de regulamentele bisericesti.

C. Adunarea eparhiala

Art. 90
Adunarea eparhiala este organism deliberativ pentru toate problemele administrative, culturale,
socialfilantropice, economice si patrimoniale ale eparhiei.

Art. 91
(1) Adunarea eparhiala se compune din reprezentantii alesi ai clerului si ai credinciosilor, in
proportie de o treime clerici si doua treimi mireni, cu o viata morala si religioasa demna de un
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crestin, care au candidat cu binecuvantarea ierarhului locului. Pentru activitate potrivnica
Bisericii, mandatele acestora se revoca de Adunarea eparhiala, la propunerea chiriarhului.
(2) Membrii mireni in Adunarea eparhiala se aleg de catre delegatii consiliilor parohiale,
constituiti in colegii electorale mirenesti, pe circumscriptii.

(3) Membirii clerici in Adunarea eparhiala se aleg de catre toti preotii si diaconii in functie,
constituiti in colegii electorale preotesti, pe circumscriptii.

(4) Membrii Adunarii eparhiale, clerici si mireni, se aleg pe termen de 4 ani. Ei pot fi alesi pentru
cel mult doua mandate.

(5) Numarul membrilor alesi ai Adunarii eparhiale este de 30.

(6) Presedintele Adunarii eparhiale este arhiepiscopul sau episcopul, iar in caz de vacanta,
loctiitorul desemnat canonic si statutar.

(7) Episcopul-vicar sau arhiereul-vicar este membru de drept al Adunarii eparhiale, cu vot
deliberativ.

Art. 92

Atributiile Adunarii eparhiale sunt:

a) sustine interesele si drepturile Bisericii si ale eparhiei, conform cu prevederile canonice,
statutare si regulamentare bisericesti;

b) vegheaza la respectarea, in cuprinsul eparhiei, a masurilor cu caracter unitar prevazute de
Statut, regulamentele bisericesti si de hotararile organismelor bisericesti centrale privitoare la
administrarea bunurilor mobile si imobile ale unitatilor de cult din intreaga eparhie, precum si a
altor bunuri patrimoniale, culturale si epitropesti ale acestora;

c) sustine institutiile si asezamintele culturale, social-filantropice si economice ale eparhiei;

d) aproba infiintarea, desfiintarea si delimitarea teritoriala a protopopiatelor, la propunerea
Consiliului eparhial;

e) deleaga un cleric si 2 mireni, dintre membrii Adunarii eparhiale, ca reprezentanti eparhiali, in
Adunarea Nationala Bisericeasca;

f) alege membrii Consiliului eparhial, la propunerea chiriarhului;

g) alege cei 3 membri ai Consistoriului eparhial si pe cei 2 supleanti, la propunerea chiriarhului;
h) desemneaza, la propunerea chiriarhului, 1, 2 sau 3 clerici, ca membri in Consistoriul
mitropolitan;

1) aproba raportul general anual intocmit de Consiliul eparhial si hotaraste masuri pentru o buna
desfasurare a activitatilor eparhiei;

j) aproba contul de executie bugetara si bilantul financiar-contabil al eparhiei, al institutiilor si
fundatiilor sale, precum si masuri pentru asigurarea bunurilor bisericesti;

k) aproba bugetul general al eparhiei, al institutiilor si fundatiilor eparhiale;

1) hotaraste cu privire la modul de administrare a bunurilor eparhiei, precum si ale institutiilor si
fundatiilor eparhiale, in conformitate cu dispozitiile legale in vigoare;

m) exercita orice alte atributii date prin prezentul statut si regulamentele bisericesti.

Art. 93

(1) Adunarea eparhiala se intruneste in sedinta anuala de lucru, in primul trimestru al anului, iar
in sedinte extraordinare, ori de cate ori este nevoie.

(2) Convocarea Adunarii eparhiale, cu precizarea ordinii de zi, se face de catre presedinte, cu cel
putin 14 zile inainte de data fixata pentru sedinta, iar in cazuri exceptionale, in cel mai scurt timp
posibil.
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(3) Adunarea eparhiala este statutar constituita cu prezenta a doua treimi din numarul membrilor
sai si hotaraste valabil cu votul a jumatate plus unu din numarul membrilor prezenti.

(4) Procesul-verbal al lucrarilor Adunarii eparhiale este semnat de presedinte si de secretarii
Adunarii eparhiale si se pastreaza la Secretariatul eparhiei.

Art. 94

Pentru studierea si formularea propunerilor asupra problemelor ce urmeaza a fi supuse
deliberarii, Adunarea eparhiala alege, la inceputul fiecarui mandat de 4 ani, dintre membrii
clerici si mireni, 5 comisii de lucru permanente, care vor avea cate un presedinte si un raportor
din mijlocul lor, desemnati de plen, la propunerea presedintelui. Comisiile Adunarii eparhiale
sunt:

a) Comisia administrativ-bisericeasca;

b) Comisia culturala si educationala;

c¢) Comisia economica, bugetara si patrimoniala;

d) Comisia social-filantropica;

e) Comisia organizatorica, juridica si de validare.

D. Consiliul eparhial

Art. 95

Consiliul eparhial este organism executiv al Adunarii eparhiale si are in competenta problemele
bisericesti administrative, culturale, social-filantropice, economice, patrimoniale si fundationale
pentru intreaga eparhie.

Art. 96

(1) Consiliul eparhial se compune din 9 membri, 3 clerici si 6 mireni, alesi pe termen de 4 ani de
Adunarea eparhiala dintre membirii ei. Ei pot fi alesi pentru cel mult doua mandate. Pentru
activitate potrivnica Bisericii, mandatele acestora se revoca de Adunarea eparhiala, la propunerea
chiriarhului.

(2) Presedintele Consiliului eparhial este chiriarhul, iar in caz de vacanta loctiitorul desemnat
canonic si statutar.

(3) Episcopul-vicar sau arhiereul-vicar este membru de drept al Consiliului eparhial, cu vot
deliberativ.

(4) Din incredintarea chiriarhului, sedintele Consiliului eparhial pot fi prezidate si de catre
episcopul-vicar, respectiv de arhiereul-vicar. In aceasta situatie, procesul-verbal al lucrarilor este
supus aprobarii chiriarhului.

(5) Vicarul administrativ eparhial, consilierii eparhiali, inspectorul eparhial, secretarul eparhial,
exarhul, consilierul juridic si contabilul-sef sunt membri permanenti ai Consiliului eparhial, cu
vot consultativ. Conducatorii institutiilor de invatamant teologic din eparhie participa la lucrari
in calitate de invitati.

(6) Secretarul eparhial este si secretar al Consiliului eparhial si intocmeste procesul-verbal al
lucrarilor.

Art. 97
(1) Consiliul eparhial se intruneste la convocarea presedintelui de doua ori pe an sau ori de cate
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ori este nevoie.
(2) Consiliul eparhial este legal constituit cu prezenta a cel putin doua treimi din numarul
membrilor sai si ia hotarari cu votul a jumatate plus unu din numarul membrilor prezenti.

Art. 98

Consiliul eparhial exercita in intervalul dintre sedintele Adunarii eparhiale atributiile acesteia
prevazute la art. 92 lit. a), b), ¢) si I), precum si urmatoarele atributii:

a) intocmeste darea de seama anuala asupra activitatii sectoarelor Administratiei eparhiale, a
institutiilor si fundatiilor eparhiale;

b) intocmeste si prezinta Adunarii eparhiale contul de executie bugetara si bilantul financiar-
contabil al eparhiei, al institutiilor si fundatiilor sale si propune masuri de asigurare a bunurilor
bisericesti;

¢) intocmeste bugetul general anual al eparhiei, al institutiilor si fundatiilor sale;

d) propune Adunarii eparhiale infiintarea, desfiintarea si delimitarea teritoriala a protopopiatelor;
e) aproba infiintarea, desfiintarea si delimitarea teritoriala a parohiilor, precum si transformarea
filiilor in parohii;

f) sprijina catehizarea copiilor, tinerilor si adultilor si ia masuri pentru procurarea mijloacelor
materiale necesare sustinerii programelor culturale si educativ-religioase in eparhie;

g) ingrijeste de bunul mers al institutiilor de invatamant teologic si al scolilor confesionale din
eparhie, in conformitate cu prevederile statutare si regulamentare bisericesti;

h) infiinteaza, organizeaza si supravegheaza activitatea editurii si tipografiei eparhiale, a
atelierelor de lumanari si pentru producerea vesmintelor si a obiectelor de cult, precum si a
magazinelor pentru desfacerea acestora si a produselor achizitionate de la tipografia si atelierele
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane;

1) aproba infiintarea, organizarea si desfiintarea de asociatii si fundatii bisericesti locale care
activeaza in cuprinsul eparhiei, precum si functionarea pe teritoriul eparhiei a filialelor
asociatiilor si fundatiilor bisericesti infiintate cu binecuvantarea Sfantului Sinod;

j) hotaraste infiintarea de fonduri eparhiale destinate ajutorarii parohiilor sarace, acordarii de
burse tinerilor care se pregatesc in institutiile de invatamant, precum si sprijinirii programelor
locale de asistenta social-filantropica si cultural-misionara;

k) hotaraste cu privire la transmiterea cu orice titlu a folosintei sau proprietatii asupra bunurilor
imobile ale unitatilor bisericesti din eparhie (vanzare, cumparare, inchiriere, schimb etc.),
precum si asupra grevarii cu sarcini sau afectarii de servituti a bunurilor acestor unitati, cu
exceptia bunurilor sacre care sunt inalienabile;

1) in cazul instrainarii (vanzare, donatie etc.) bunurilor imobile ale Centrului eparhial (cladiri sau
terenuri), Consiliul eparhial propune spre aprobare Adunarii eparhiale solutii statutare. Hotararile
privind instrainarea devin valide numai dupa aprobarea lor de catre Sinodul mitropolitan;

m) administreaza bunurile mobile si imobile ale eparhiei, ale institutiilor si fundatiilor eparhiale,
in conformitate cu hotararile Adunarii eparhiale;

n) verifica si aproba raportul anual privind situatia bunurilor mobile si imobile aflate in
proprietatea sau in folosinta unitatilor de cult din eparhie (inventar, stare fizica etc.);

0) verifica respectarea prevederilor statutare si regulamentare bisericesti cu privire la alegerile de
membri mireni si clerici in organismele bisericesti deliberative si executive;

p) confirma, suspenda sau dizolva consiliile parohiale, la sesizarea preotului si la propunerea
motivata a protopopului, dispunand instituirea de comisii interimare pana la alegerea unor noi
organisme parohiale;
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q) verifica, aproba, respinge sau modifica hotararile organismelor parohiale, in conformitate cu
prevederile art. 55 alin. (2) din prezentul statut;

r) exercita orice atributii care ii sunt date prin statut, regulamente sau prin hotarari ale
organismelor centrale bisericesti si ale Adunarii eparhiale.

Art. 99

Hotararile Adunarii eparhiale, ale Consiliului eparhial si ale Permanentei Consiliului eparhial
devin executorii dupa confirmarea lor in scris de catre chiriarhul locului. In caz de neconfirmare,
chiriarhul dispune rediscutarea problemei.

E. Permanenta Consiliului eparhial

Art. 100
Intre sedintele Consiliului eparhial functioneaza Permanenta Consiliului eparhial.

Art. 101

(1) Permanenta Consiliului eparhial se compune din chiriarh, ca presedinte, episcopul-vicar sau
arhiereul-vicar, vicarul administrativ eparhial, consilierii eparhiali, inspectorul eparhial,
secretarul eparhial, exarhul, consilierul juridic si contabilul-sef, ca membri. In caz de vacanta,
prezideaza loctiitorul desemnat canonic si statutar.

(2) Permanenta Consiliului eparhial se intruneste la convocarea chiriarhului, ori de cate ori este
nevoie.

(3) Din incredintarea chiriarhului, Permanenta Consiliului eparhial poate fi prezidata de
episcopul-vicar, arhiereul-vicar, vicarul administrativ eparhial sau de unul dintre consilierii
eparhiali. In acest caz, procesul-verbal al lucrarilor este supus aprobarii chiriarhului.

(4) Secretarul eparhial este si secretar al sedintelor Permanentei Consiliului eparhial si
intocmeste procesul-verbal al lucrarilor.

(5) Hotararile Permanentei Consiliului eparhial se iau cu votul majoritatii membrilor prezenti si
sunt duse la indeplinire de sectoarele Administratiei eparhiale, potrivit competentelor date prin
statut si prin regulamentele bisericesti.

Art. 102

Permanenta Consiliului eparhial exercita atributiile Consiliului eparhial in intervalul dintre
sedintele acestuia, cu exceptia celor prevazute la art. 98 lit. a), b), ¢), k), n) si q), precum si
urmatoarele atributii:

a) examineaza si definitiveaza darile de seama anuale privind activitatile sectoarelor
Administratiei eparhiale, ale institutiilor si fundatiilor eparhiale;

b) analizeaza si definitiveaza contul de executie bugetara si bilantul financiar-contabil ale
eparhiei, ale institutiilor si fundatiilor sale;

c) prezinta Consiliului eparhial, spre verificare si avizare, proiectul bugetului general al eparhiei,
al institutiilor si fundatiilor sale;

d) face propuneri privind planurile de activitate ale editurii si tipografiei eparhiale, precum si ale
atelierelor eparhiale si manastiresti;

e) aproba clasificarea pe categorii a parohiilor, in conformitate cu prevederile art. 47 din
prezentul statut;
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f) face propuneri Consiliului eparhial privind modul de administrare a bunurilor mobile si
imobile ale eparhiei, ale institutiilor si fundatiilor eparhiale;

g) aproba infiintarea si organizarea de institutii cu caracter economic, cu sau fara personalitate
juridica, distincte de eparhie sau de unitatile din jurisdictia ei, pentru sustinerea activitatilor
misionar-pastorale si social-filantropice, in conditiile prezentului Statut, ale regulamentelor
bisericesti si legislatiei in vigoare;

h) administreaza fondurile eparhiale, ale institutiilor si fundatiilor eparhiale destinate ajutorarii
parohiilor sarace, acordarii de burse tinerilor care se pregatesc in institutiile de invatamant,
precum si sprijinirii programelor locale de asistenta social-filantropica si cultural-misionara;

1) aproba proiectele de investitii in limita bugetului anual al eparhiei;

j) face demersuri catre autoritatile publice centrale si locale pentru obtinerea de sprijin destinat
sustinerii activitatilor pastoral-misionare, culturale si social-filantropice ale eparhiei si unitatilor
sale, restaurarii monumentelor bisericesti, precum si construirii de noi biserici in cuprinsul
eparhiei;

k) aproba proiectele de buget si conturile de executie bugetara ale protopopiatelor, ale parohiilor
si ale manastirilor;

1) intocmeste raportul catre Consiliul eparhial privind inventarul protopopiatelor, parohiilor si
manastirilor;

m) examineaza si aproba donatiile, sponsorizarile si legatele ce se fac in folosul eparhiei, in
conformitate cu legislatia in vigoare;

n) decide cu privire la contestatiile facute impotriva hotararilor organismelor parohiale;

0) exercita orice atributii care ii sunt date prin statut, regulamente sau prin hotarari ale Adunarii
eparhiale si ale Consiliului eparhial.

F. Administratia eparhiala si Cancelaria eparhiala

Art. 103
In exercitarea atributiilor sale, chiriarhul este ajutat de episcopul-vicar sau arhiereul-vicar,
Administratia eparhiala si Cancelaria eparhiala.

Art. 104

Episcopii-vicari si arhiereii-vicari sunt membri de drept ai organismelor deliberative si executive
eparhiale, iar in cadrul Administratiei eparhiale au atributiile ce le sunt delegate prin decizie de
chiriarhi, cu aprobarea Sfantului Sinod. Ei poarta, cu aprobarea Sfantului Sinod, titluri legate de
eparhiile respective ori, dupa caz, titluri speciale, hotarate de Sfantul Sinod.

Art. 105

(1) Vicarul administrativ eparhial, consilierii eparhiali, inspectorul eparhial si secretarul eparhial
se numesc pe o perioada de 4 ani, se reconfirma si se revoca de chiriarh intr-o sedinta de lucru a
Permanentei Consiliului eparhial, tinandu-se seama de urmatoarele criterii: media generala de
licenta in teologie minimum 8,50; cel putin gradul II; fara impedimente canonice sau juridice si
avand o activitate deosebita liturgica, administrativ-pastorala, misionara si culturala.

(2) Vicarul administrativ eparhial, consilierii eparhiali, inspectorul eparhial si secretarul eparhial
au atributii stabilite prin decizie de chiriarh. Ei participa fara drept de vot la sedintele Adunarii
eparhiale, iar la sedintele Permanentei Consiliului eparhial, cu vot deliberativ. Clericii din
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Administratia eparhiala pot fi numiti slujitori la parohii direct (fara concurs) de catre chiriarh.

Art. 106

(1) Administratia eparhiala duce la indeplinire hotararile organismelor deliberative si executive
centrale si eparhiale, prin urmatoarele sectoare de activitate:

a) Sectorul administrativ-bisericesc;

b) Sectorul invatamant si activitati cu tineretul;

¢) Sectorul cultural si comunicatii media;

d) Sectorul social-filantropic si misionar;

e) Sectorul economic-financiar;

f) Sectorul patrimoniu si constructii bisericesti;

g) Sectorul Exarhatul manastirilor.

(2) In functie de cerintele pastorale si administrative locale, Permanenta Consiliului eparhial
poate infiinta si alte sectoare de activitate.

(3) In cadrul sectoarelor Administratiei eparhiale pot functiona urmatoarele servicii si
compartimente: biblioteca; muzeu; personal - resurse umane; contabilitate; tehnic; editura;
tipografie; ateliere, precum si altele, potrivit cerintelor locale specifice.

(4) Administratia eparhiala este condusa de chiriarh, ajutat de episcopul-vicar sau arhiereul-
vicar, impreuna cu vicarul administrativ eparhial si consilierii eparhiali.

Art. 107

(1) Cancelaria eparhiala pregateste impreuna cu sectoarele Administratiei eparhiale lucrarile
organismelor deliberative si executive eparhiale si duce la indeplinire hotararile acestora.
(2) Cancelaria eparhiala are urmatoarele servicii si compartimente: cabinetul chiriarhului;
secretariat; registratura; arhiva; oficiul canonic-juridic; corpul de inspectie si control; biroul
comunicatii si relatii cu publicul.

Art. 108

(1) In Administratia si Cancelaria eparhiala este incadrat, pe functii de executie, personal de
specialitate, clerical si neclerical. Acesta este numit, transferat si revocat de chiriarh in sedinta a
Permanentei Consiliului eparhial.

(2) Consilierii eparhiali impreuna cu personalul de specialitate studiaza si intocmesc referate
asupra problemelor ce urmeaza a fi dezbatute de organismele deliberative eparhiale sau a fi
rezolvate de chiriarh.

Art. 109

(1) Corpul de inspectie si control al chiriarhului este incadrat cu urmatorul personal, numit de
chiriarh intr-o sedinta de lucru a Permanentei Consiliului eparhial:

a) un inspector eparhial bisericesc, numit in conditiile art. 105 alin. (1) din prezentul statut, cu
atributii generale de control si de acuzator la Consistoriul eparhial;

b) exarhul manastirilor, numit dintre arhimandriti sau protosingheli, cu atributii generale de
indrumare, de inspectie, de control la manastiri si de referent pentru problemele manastiresti.
Acesta poate conduce si Sectorul Exarhatul manastirilor;

¢) inspectori pentru controlul financiar si gestionar (audit), dintre care unul cu pregatire juridica.
(2) Membrii Corpului de inspectie si control al chiriarhului isi desfasoara activitatea din
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dispozitia acestuia, potrivit atributiilor stabilite in statut, in regulamentele bisericesti si in
legislatia in vigoare.

Sectiunea VI
A. Mitropolia

Art. 110
(1) Sub raport canonic si administrativ, episcopiile si arhiepiscopiile sunt grupate in mitropolii.
(2) Mitropoliile din interiorul si din afara granitelor tarii sunt conduse de catre un mitropolit.

B. Sinodul mitropolitan
Organizare si atributii

Art. 111

(1) Mitropolitul, impreuna cu arhiepiscopii, episcopii, precum si episcopii-vicari si arhiereii-
vicari de la eparhiile sufragane alcatuiesc Sinodul mitropolitan.

(2) Sinodul mitropolitan coordoneaza activitatile comune ale eparhiilor din mitropolie, in limitele
inscrise in Sfintele canoane, precum si in normele statutare si regulamentare in vigoare.

(3) Sinodul mitropolitan vegheaza ca pe cuprinsul Mitropoliei sa fie aparate si promovate
credinta ortodoxa, unitatea liturgica si disciplina canonica a clerului si monahilor, precum si
intrajutorarea frateasca intre eparhii.

(4) Sinoadele mitropolitane se pot intruni in sedinte comune pentru a elabora si a aplica planuri
de cooperare permanenta la nivel pastoral-misionar, social-filantropic si cultural de interes
regional, despre care vor informa Sfantul Sinod in scris.

Art. 112

(1) Sinodul mitropolitan este prezidat de mitropolit, care il convoaca ori de cate ori este nevoie.
In caz de vacanta, prezideaza Patriarhul sau ierarhul desemnat canonic si statutar.

(2) Sinodul mitropolitan ia hotarari cu votul a jumatate plus unu din numarul membrilor prezenti.
(3) Lucrarile Sinodului mitropolitan se pregatesc de catre personalul clerical de conducere,
respectiv consilier eparhial si secretar eparhial desemnati de mitropolit, iar hotararile acestuia se
pastreaza distinct in arhiva eparhiei de scaun a mitropolitului, impreuna cu procesele-verbale ale
sedintelor.

Art. 113

Pe langa atributiile enumerate mai sus, Sinodul mitropolitan are si urmatoarele atributii:

a) propune Sfantului Sinod infiintarea de noi eparhii sau modificarea teritoriala a celor existente;
b) analizeaza si avizeaza solicitarile venite de la eparhiile sufragane privind canonizarea de sfinti,
proiectele de texte liturgice si icoane pentru cinstirea acestora si inainteaza Sfantului Sinod
propunerile sale;

c) aproba tematicile cursurilor pentru obtinerea de catre personalul clerical a gradelor
profesionale: definitiv si gradul II, organizate de institutiile de invatamant superior din
mitropolie, aprobate de Sfantul Sinod;

d) avizeaza propunerile chiriarhilor eparhiilor sufragane pentru alegerea episcopilor-vicari si
arhiereilor-vicari de catre Sfantul Sinod;

e) aproba infiintarea, desfiintarea si transformarea manastirilor de calugari in manastiri de
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calugarite sau a manastirilor de calugarite in manastiri de calugari, precum si ridicarea schiturilor
la rang de manastiri, in conditiile art. 75 alin. (1) din prezentul statut;

f) primeste si examineaza recursurile clericilor depusi din treapta preotiei de catre un consistoriu
eparhial din cuprinsul mitropoliei;

g) admite sau respinge, in principiu, cererile de recurs, pe baza referatului si propunerilor
motivate canonic si juridic ale consilierului administrativ-bisericesc de la centrul mitropolitan;
h) in caz de admitere, in principiu, a recursului, trimite cauza pentru judecare in fond
Consistoriului mitropolitan;

1) valideaza sau invalideaza hotarari ale adunarilor eparhiale din cuprinsul mitropoliei privind
instrainarea bunurilor imobile (cladiri sau terenuri) eparhiale;

J) exercita orice alte atributii date lui prin Sfintele canoane, prin prezentul statut si regulamentele
bisericesti sau prin hotarari ale Sfantului Sinod.

C. Mitropolitul

Art. 114

(1) Mitropolitul este conducatorul canonic al unei mitropolii, exercita drepturile si indeplineste
indatoririle prevazute de Sfintele canoane, de traditia bisericeasca si de prezentul statut.

(2) Titulatura mitropolitului este cea a arhiepiscopiei pe care o pastoreste si a mitropoliei pe care
o conduce.

(3) El poarta ca semn distinctiv cruce pe culion, cu camilafca neagra.

(4) Mitropolitul are urmatoarele atributii:

a) convoaca si prezideaza Sinodul mitropolitan;

prezideaza sedinta Sfantului Sinod pentru alegerea de arhiepiscopi si episcopi sufragani;

c) ii hirotoneste, impreuna cu alti ierarhi, pe arhiepiscopii si episcopii sufragani, precum si pe
episcopii-vicari si arhiereii-vicari de la eparhiile din mitropolie, impreuna cu chiriarhii acestora;
d) emite gramata pentru intronizarea arhiepiscopilor si episcopilor sufragani si ii intronizeaza;
e) numeste loctiitori de arhiepiscopi si episcopi, in caz de vacanta, la eparhiile sufragane;

f) ii viziteaza frateste pe arhiepiscopii si episcopii din mitropolie;

g) convoaca sinaxele (consfatuirile) staretilor si duhovnicilor de la manastirile din eparhiile
sufragane cel putin o data la 3 ani;

h) prezideaza comisiile zonale de pictura bisericeasca;

1) primeste sesizarile privind arhiepiscopii, episcopii, episcopii-vicari si arhiereii-vicari de la
eparhiile din mitropolie, dispune, in consultare cu Patriarhul, cercetarea lor in Sinodul Permanent
si aduce la cunostinta Sfantului Sinod rezultatul cercetarii;

j) emite decizia mitropolitana de constituire a Consistoriului mitropolitan, compus din membrii
(3-5 titulari si 2 supleanti) delegati de adunarile eparhiale sufragane in conditiile art. 92 lit. h) si
numeste un presedinte din randul acestora;

k) exercita orice alte atributii prevazute de Sfintele canoane, de prezentul statut si regulamentele
bisericesti sau de hotarari ale Sfantului Sinod.

Partea II - Despre cler
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Capitolul I - Invatamantul teologic pentru pregatirea clerului. Predarea religiei. Scolile
confesionale

Art. 115

(1) Pregatirea personalului bisericesc din toate categoriile se face in urmatoarele unitati de
invatamant teologic integrate in invatamantul de stat preuniversitar si universitar:

a) scoli de cantareti bisericesti (scoli de arte si meserii);

b) seminarii teologice liceale;

c) facultati de teologie.

(2) In functie de cerintele specifice, Biserica Ortodoxa Romana poate organiza si unitati proprii
de invatamant teologic, de cercetare stiintifica-teologica si pentru formare profesionala, in
conditiile prevazute de lege.

(3) Institutiile de invatamant teologic sunt destinate pregatirii personalului de cult, a profesorilor
de religie, a altor specialisti necesari activitatii religioase si sociale a Bisericii, precum si a
acelora care doresc formare teologica, in conditiile prevazute de lege, de prezentul statut si de
regulamentele bisericesti.

Art. 116

(1) Unitatile de invatamant preuniversitar teologic integrate in invatamantul de stat, respectiv
scolile de cantareti bisericesti si seminariile teologice liceale, se infiinteaza de catre eparhiile pe
teritoriul carora vor functiona, cu avizul sinoadelor mitropolitane si cu aprobarea Sfantului
Sinod, in conditiile prevazute de lege.

(2) Planurile si programele pentru invatamantul preuniversitar teologic se stabilesc de Sfantul
Sinod, cu respectarea prevederilor legale.

Art. 117

(1) Unitatile de invatamant universitar teologic, respectiv facultatile de teologie, se infiinteaza de
catre eparhiile pe teritoriul carora vor functiona, cu aprobarea Sfantului Sinod, in conditiile
prevazute de lege.

(2) Planurile si programele pentru invatamantul universitar teologic se elaboreaza de institutiile
de invatamant, se avizeaza de sinoadele mitropolitane si se aproba de catre Sfantul Sinod, cu
respectarea prevederilor legale.

Art. 118

(1) Modul de organizare si functionare, profilurile si specializarile, echivalarea si recunoasterea
diplomelor de studii obtinute in strainatate, admiterea si durata cursurilor in unitatile de
invatamant preuniversitar si universitar teologic se stabilesc prin regulamente-cadru si hotarari
ale Sfantului Sinod, in conditiile prevazute de lege.

(2) Personalul didactic si de conducere din unitatile de invatamant teologic integrate in
invatamantul de stat se recunoaste de catre ministerul de resort, in conditiile prevazute de lege si
de protocoalele incheiate intre Biserica Ortodoxa Romana si ministerul de resort, cu acordul
prealabil al chiriarhului eparhiei pe raza careia acestea functioneaza. Personalul didactic clerical
poate functiona si la parohie, cu aprobarea chiriarhului.

(3) Unitatile de invatamant preuniversitar si universitar teologic se afla in jurisdictia canonica a
Stantului Sinod si a chiriarhului locului si in subordinea administrativa a autoritatilor si
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institutiilor competente prevazute de lege.

(4) Inspectia unitatilor de invatamant teologic si controlul gestiunii bunurilor unitatilor de
invatamant teologic care apartin Bisericii se exercita prin organismele abilitate ale eparhiilor pe
raza carora acestea functioneaza, cu respectarea prevederilor statutare si regulamentare
bisericesti.

(5) Admiterea candidatilor in invatamantul teologic de toate gradele se face numai cu
binecuvantarea chiriarhului locului.

Art. 119

(1) Eparhiile au responsabilitatea predarii religiei in invatamantul de stat, particular si
confesional, in centrele de plasament proprii, precum si in cele organizate de institutii publice
sau particulare.

(2) Planurile si programele pentru predarea religiei se aproba de catre Sfantul Sinod.

(3) Personalul didactic care preda religia in unitatile de invatamant de stat si particular se
numeste cu acordul chiriarhului fiecarei eparhii.

(4) Preotul paroh impreuna cu profesorul de religie au responsabilitatea asigurarii asistentei
religioase in institutiile de invatamant din cuprinsul parohiei.

(5) In cazul in care un cadru didactic, cleric sau laic, dintre cei care predau disciplina Religie,
savarseste abateri de la doctrina si morala Bisericii, in urma cercetarii, chiriarhul ii poate retrage
acordul de a preda religia, fapt care duce la desfacerea contractului individual de munca. Aceasta
dispozitie este comuna si pentru personalul didactic din unitatile de invatamant preuniversitar,
universitar teologic si confesional.

Art. 120

Cu binecuvantarea (acordul) chiriarhului locului, eparhiile si unitatile de cult dependente de
acestea au dreptul de a infiinta si administra forme de invatamant confesional de toate nivelurile,
profilurile si specializarile, in conformitate cu prevederile prezentului statut, cu regulamentele
bisericesti si in conditiile legii.

Art. 121

(1) Sfantul Sinod aproba solicitarile facultatilor de teologie, insotite de acordul senatelor
universitare, pentru organizarea doctoratului in teologie, in conditiile prevazute de lege.

(2) Stfantul Sinod aproba si comunica ministerului de resort, pentru acord, facultatile de teologie
atestate pentru organizarea cursurilor si examenelor in vederea perfectionarii si obtinerii gradelor
profesionale si didactice: Definitiv, II si I de catre personalul clerical si de catre cadrele didactice
care predau Religia sau discipline teologice in invatamantul preuniversitar teologic.

Capitolul II - Recrutarea personalului bisericesc

Sectiunea I - Numirea personalului bisericesc din parohii

Art. 122
Cantaretii bisericesti (cantorii) si dascalii (catehetii) se recruteaza, de regula, dintre absolventii
scolilor de cantareti bisericesti. Ei se numesc, la propunerea preotului paroh si a consiliului
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parohial, de catre chiriarh, intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial. Pentru motive de
indisciplina, acestia pot fi sanctionati sau revocati.

Art. 123

(1) Preotii si diaconii slujitori se recruteaza dintre doctorii, absolventii de masterat si licentiatii
facultatilor de teologie, specializarea Teologie pastorala, care au sustinut examenul de capacitate
preoteasca.

(2) Preotii si diaconii sunt numiti la parohie de chiriarh, intr-o sedinta a Permanentei Consiliului
eparhial, cu respectarea prevederilor statutare si regulamentare bisericesti.

(3) Numirea si transferarea preotilor si a diaconilor la parohii se fac prin concurs, cu exceptiile
prevazute la art. 39 alin. (1), art. 105 alin. (2), art. 124 alin. (4) si art. 125 alin. (3).

(4) Pentru a putea fi numiti, candidatii la posturile de preot si diacon trebuie sa corespunda
conditiilor canonice, statutare si regulamentare bisericesti.

(5) Hirotesia intru citet si ipodiacon si hirotonia intru diacon si preot se fac numai pe seama unui
altar din cuprinsul eparhiei.

(6) Intr-o parohie, prezenta frecventa a unor clerici de mir sau de manastire din afara parohiei,
pentru activitati pastorale si misionare, este ingaduita numai cu aprobarea chiriarhului locului.
(7) Raportul dintre personalul clerical si Centrul eparhial este unul de slujire si misiune liber
asumata, conform marturisirii (declaratiei) solemne publice rostite si semnate de catre fiecare
candidat inaintea hirotoniei intru preot. La inceperea activitatii pastorale in unitatea pentru care a
fost numit, personalul bisericesc primeste din partea chiriarhului o decizie prin care se
reglementeaza drepturile si indatoririle ce-i vor reveni.

(8) Fara binecuvantarea chiriarhului locului, preotilor, diaconilor si calugarilor nu le este ingaduit
sa infiinteze, sa fie membri sau sa participe in asociatii, fundatii si organizatii de orice tip.

(9) In Biserica Ortodoxa Romana, statutul de preot, diacon si calugar este incompatibil cu
exercitarea oricaror activitati personale (private) cu caracter economic, financiar si comercial,
care contravin moralei crestine si intereselor Bisericii.

Art. 124

(1) La parohiile din mediul urban (municipii si orase), preotii se numesc prin concurs, dintre
doctorii, absolventii de masterat si licentiatii in teologie. Acestia sunt datori sa aiba minimum 5
ani vechime in cler si sa promoveze examenul de selectionare pentru parohiile din mediul urban.
(2) La parohiile din mediul rural (comune si sate), preotii si diaconii se numesc prin concurs
dintre absolventii de masterat si licentiatii in teologie care au promovat examenul de capacitate
preoteasca. In cazul preotilor care solicita transferul, acestia sunt datori sa aiba cel putin 5 ani de
la ultimul transfer.

(3) In cazul in care la unele parohii din mediul rural nu se prezinta candidati care intrunesc
conditiile prevazute la alineatul precedent, pot fi numiti si absolventi de seminar care au sustinut
examenul de capacitate.

(4) In situatii misionare urgente din mediul urban sau rural, chiriarhul poate numi sau transfera,
fara concurs, un preot intr-un post vacant.

Art. 125

(1) Promovarea examenelor pentru obtinerea gradelor profesionale: definitiv, II si I da dreptul
preotilor si diaconilor de a concura sau a solicita transferul pentru ocuparea de posturi in parohii
de categorii superioare.
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(2) Doctorii in teologie, absolventii de masterat, licentiatii in teologie, absolventii de seminar
teologic liceal, citetii si ipodiaconii teologi nu pot fi hirotesiti sau hirotoniti intr-o alta eparhie
fara documentele de iesire canonica din eparhia de care apartin.

(3) Personalul clerical si neclerical din manastiri, de la catedralele episcopale, arhiepiscopale,
mitropolitane si patriarhale se numeste direct (fara concurs) de catre chiriarhi.

Sectiunea II - Alegerea ierarhilor in Biserica Ortodoxa Romana

Art. 126

(1) Alegerea de Patriarh, mitropolit, arhiepiscop si episcop eparhiot se face, prin vot secret, de
catre Sfantul Sinod, dupa consultarea clerului si mirenilor din organismele bisericesti, in termen
de cel mult 60 de zile de la vacantarea scaunului respectiv.

(2) Sfantul Sinod, in cazul alegerilor de ierarhi, este constituit statutar cu prezenta a trei patrimi
dintre membrii sai si alege cu votul a doua treimi din totalul membrilor prezenti.

(3) Sedinta Sfantului Sinod pentru alegerea de Patriarh, mitropolit, arhiepiscop si episcop
eparhiot are loc dupa ce s-a indeplinit procedura de consultare prevazuta, dupa caz, de art. 127
alin. (2)-(4), art. 129 alin. (2)-(5) si art. 130 alin. (2)-(5) din prezentul statut.

A. Alegerea Patriarhului

Art. 127

(1) Pentru slujirea, vrednicia si raspunderea de Patriarh este eligibil oricare dintre mitropolitii,
arhiepiscopii si episcopii eparhioti in functiune, cetateni romani, care sunt doctori sau licentiati
in teologie si s-au impus in constiinta Bisericii si a societatii prin viata curata, cultura teologica,
demnitate eclesiala, zel misionar si simt gospodaresc.

(2) Pentru alegerea Patriarhului, Sfantul Sinod, prezidat de mitropolitul cu cea mai mare vechime
in slujirea arhiereasca, stabileste, prin consultare deschisa urmata de vot secret consultativ, o lista
de 3 candidati dintre chiriarhii eligibili, cu motivarea fiecarei propuneri.

(3) In numele Sfantului Sinod, Sinodul Permanent se consulta, intr-o sedinta speciala, cu
membrii clerici si mireni din Adunarea Nationala Bisericeasca, la care se adauga membrii
Adunarii Eparhiale a Arhiepiscopiei Bucurestilor. La sedinta participa, de asemenea, cate un
decan al unei facultati de teologie si cate un director de seminar teologic din fiecare mitropolie,
desemnati de mitropolit, cu consultarea ierarhilor sufragani, dintre care nu vor lipsi decanul si
directorul reprezentand Arhiepiscopia Bucurestilor. Consultarea are loc la sediul Patriarhiei
Romane, la data stabilita de loctiitorul de Patriarh impreuna cu Sinodul Permanent.

(4) In cadrul consultarii, lista de candidati pentru alegerea Patriarhului, prezentata de Sinodul
Permanent, poate fi completata, prin consultare deschisa, urmata de vot secret consultativ, cu
doua nume dintre ceilalti chiriarhi eligibili. Dupa votul consultativ, lista prezentata de Sinodul
Permanent, intregita cu primii 2 chiriarhi eligibili care au obtinut cele mai multe voturi, va fi
inaintata Sfantului Sinod.

Art. 128

(1) Lucrarile Sfantului Sinod pentru alegerea Patriarhului sunt deschise si inchise de catre
loctiitorul de Patriarh si sunt prezidate de catre ierarhul eparhiot cu cea mai mare vechime in
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treapta arhieriei, in ordinea dipticelor, dintre mitropolitii, arhiepiscopii si episcopii eparhioti, asa
cum rezulta din Condica Sfanta a hirotoniei arhiereilor.

(2) Pentru desfasurarea votarii, pe durata sedintei, presedintele de sedinta este asistat, ca barbati
de incredere, de primii 2 episcopi-vicari sau arhierei-vicari cu cea mai veche hirotonie in treapta
arhiereasca. Secretar de sedinta este episcopul-vicar sau arhiereul-vicar cu cea mai noua
hirotonie. Acestia 4 alcatuiesc Biroul.

(3) Cei 2 asistenti ai presedintelui le arata celor prezenti ca cele doua urne sunt goale. Buletinele
de vot poarta pe unul dintre colturi stampila Sfantului Sinod. Pe fiecare buletin de vot sunt
inscrise, in ordine, numele candidatilor nominalizati in urma consultarilor din Sfantul Sinod si
din Adunarea Nationala Bisericeasca completata conform prevederilor art. 127 alin. (3).

(4) La apelul secretarului de sedinta, fiecare votant primeste un buletin de vot, saruta Sfanta
Evanghelie si, mergand in cabina de votare, bifeaza pe buletin, in frica de Dumnezeu, numele
celui pe care il considera vrednic sa fie ales. Inainte de a parasi cabina, fiecare votant impatureste
buletinul de vot in 4, in asa fel incat stampila sa fie afara.

(5) Apoi, fiecare votant depune buletinul in prima urna.

(6) Votarea este obligatorie. Buletinele de vot nebifate, bifate incorect sau cu adaugari sunt
considerate voturi nule.

(7) Presedintele face numaratoarea buletinelor de vot, trecandu-le din prima urna in cea de a
doua. Numarul buletinelor trebuie sa fie egal cu acela al votantilor prezenti.

(8) Presedintele desface fiecare buletin din cea de a doua urna, il arata celor 2 asistenti, citeste cu
voce tare numele bifat si il depune in prima urna. In acest timp, secretarul inscrie intr-o lista
voturile sub numele respective, rostite de presedinte.

(9) Secretarul, dupa ce a verificat daca suma voturilor este egala cu numarul buletinelor,
semneaza lista si o preda presedintelui. Acesta o citeste cu voce tare, dupa care o semneaza
impreuna cu cei 2 asistenti.

(10) Patriarh al Romaniei devine candidatul care a obtinut voturile a doua treimi din totalul
membrilor prezenti. Daca niciunul dintre candidati nu a intrunit numarul necesar de voturi, se
organizeaza o noua votare, la care participa primii 2 candidati care au intrunit cel mai mare
numar de voturi. Devine ales cel care a obtinut voturile a doua treimi din totalul membrilor
prezenti. Votarea se repeta pana la obtinerea de catre unul dintre candidati a majoritatii de doua
treimi din totalul membrilor prezenti.

(11) Rezultatul alegerii se consemneaza intr-un proces-verbal la care se anexeaza buletinele
voturilor exprimate. Presedintele anunta solemn numele celui ales, dupa care conducerea sedintei
ii este predata loctiitorului de Patriarh, spre a o inchide.

B. Alegerea mitropolitului

Art. 129

(1) Eligibil pentru slujirea, vrednicia si raspunderea de mitropolit este oricare ierarh membru al
Stantului Sinod, incepand de la eparhia vacanta, care este doctor sau licentiat in teologie si s-a
distins prin viata curata, cultura teologica, demnitate eclesiala, zel misionar si simt gospodaresc.
Lista ierarhilor eligibili se intocmeste in ordinea dipticelor, descrescator, incepand de la eparhia
vacanta.

(2) Pentru alegerea de mitropolit, Sinodul mitropolitan, prezidat de Patriarhul Romaniei sau de
loctiitorul desemnat canonic si statutar, stabileste, prin consultare deschisa urmata de vot secret
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consultativ, o lista de 2 candidati dintre ierarhii eligibili, cu motivarea fiecarei propuneri.

(3) Dupa consultarea prevazuta la alineatul precedent, Sinodul mitropolitan se consulta, intr-o
sedinta speciala, cu membrii Adunarii Eparhiale ai eparhiei vacante la care se adauga membrii
clerici si mireni din celelalte eparhii ale mitropoliei respective, delegati in Adunarea Nationala
Bisericeasca. La sedinta participa, de asemenea, un decan al unei facultati de teologie si un
director de seminar teologic din mitropolie, desemnati de Patriarhul Romaniei sau de loctiitorul
de mitropolit, cu consultarea ierarhilor sufragani. Consultarea are loc la sediul mitropoliei
vacante, la data stabilita de Patriarhul Romaniei, in acord cu membrii Sinodului mitropolitan.
(4) Lista de candidati pentru alegerea mitropolitului, intocmita de Sinodul mitropolitan, poate fi
completata, prin consultare deschisa urmata de vot secret consultativ, cu doua nume dintre
ierarhii eligibili care au obtinut cele mai multe voturi. Lista intocmita de Sinodul mitropolitan,
completata in urma consultarii cu membrii clerici si mireni mentionati la alineatul precedent, va
fi inaintata Sfantului Sinod cu proces-verbal.

(5) Sfantul Sinod primind lista poate dispune completarea acesteia cu 2 candidati, ierarhi
eligibili, desemnati prin vot secret consultativ de catre plenul sau, care au obtinut cele mai multe
voturi.

(6) Lucrarile Sfantului Sinod pentru alegerea mitropolitului sunt prezidate de catre Patriarhul
Romaniei.

(7) In vederea alegerii mitropolitului, pe buletinul de vot se vor inscrie, in ordine, numele
ierarhilor eligibili propusi prin vot secret consultativ de Sinodul mitropolitan, de clericii si
mirenii participanti la consultare, precum si de Sfantul Sinod.

(8) Alegerea mitropolitului de catre Sfantul Sinod se desfasoara in conformitate cu modalitatea
de votare prevazuta la art. 128 alin. (2)-(9), cu adaptarile adecvate.

(9) Mitropolit devine candidatul care a obtinut voturile a jumatate plus unu din totalul membrilor
prezenti. Daca niciunul dintre candidati nu a intrunit numarul necesar de voturi, se organizeaza o
noua votare, la care participa primii 2 candidati care au intrunit cel mai mare numar de voturi.
Devine ales cel care a intrunit voturile a jumatate plus unu din totalul membrilor prezenti. In caz
de paritate, decid sortii.

(10) Rezultatul alegerii se consemneaza intr-un procesverbal la care se anexeaza buletinele
voturilor exprimate. Presedintele anunta solemn numele celui ales, dupa care inchide sedinta de
lucru.

C. Alegerea arhiepiscopului si episcopului eparhiot

Art. 130

(1) Eligibil pentru slujirea, vrednicia si raspunderea de arhiepiscop si episcop eparhiot este
oricare ierarh membru al Sfantului Sinod, incepand de la eparhia vacanta, precum si oricare
arhimandrit ori preot vaduv prin deces, care indeplineste conditiile canonice, este doctor sau
licentiat in teologie si s-a distins prin viata curata, cultura teologica, demnitate eclesiala, zel
misionar si simt gospodaresc. Lista ierarhilor eligibili se intocmeste in ordinea dipticelor,
descrescator, incepand de la eparhia vacanta.

(2) Pentru alegerea arhiepiscopului si episcopului eparhiot, Sinodul mitropolitan, prezidat de
mitropolitul locului, stabileste, prin consultare deschisa urmata de vot secret consultativ, o lista
de 2 candidati, ierarhi eligibili sau alte persoane care intrunesc conditiile prevazute la aliniatul
precedent, cu motivarea fiecarei propuneri.
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(3) Sinodul mitropolitan se consulta, intr-o sedinta speciala, cu membrii clerici si mireni ai
Adunarii eparhiale a eparhiei vacante, la care participa un decan si un director de la institutiile de
invatamant teologic din cuprinsul eparhiei, desemnati de mitropolit. Consultarea are loc la sediul
mitropoliei, la data stabilita de mitropolit in acord cu ierarhii din mitropolia respectiva,
informand despre aceasta pe Patriarhul Romaniei.

(4) Lista de candidati pentru alegerea arhiepiscopului si episcopului eparhiot, intocmita de
Sinodul mitropolitan, poate fi completata, prin consultare deschisa urmata de vot secret
consultativ, cu doua nume dintre ierarhii eligibili sau alte persoane care intrunesc conditiile
prevazute la alin. (1) si au obtinut cele mai multe voturi. Lista intocmita de Sinodul mitropolitan,
completata in urma consultarii cu clerul si mirenii mentionati la alineatul precedent, va fi
inaintata Sfantului Sinod cu proces-verbal.

(5) Sfantul Sinod, primind lista candidatilor pentru alegerea arhiepiscopului si episcopului
eparhiot, poate dispune completarea acesteia cu alti 2 candidati, ierarhi eligibili sau clerici care
nu sunt arhierei, desemnati de catre plenul sau, prin consultare deschisa urmata de vot secret
consultativ, dintre cei care au obtinut cele mai multe voturi.

(6) In cazul candidatilor inscrisi pe lista, care nu sunt arhierei, Sfantul Sinod dispune cercetarea
lor canonica.

(7) Lucrarile Sfantului Sinod pentru alegerea arhiepiscopului si episcopului eparhiot sunt
deschise si inchise de catre Patriarhul Romaniei si sunt prezidate de catre mitropolitul locului.
(8) In vederea alegerii arhiepiscopului si episcopului eparhiot de catre Sfantul Sinod, pe buletinul
de vot se vor inscrie, in ordinea dipticelor si a rangurilor bisericesti, numele candidatilor propusi
prin vot secret consultativ de Sinodul mitropolitan, de clericii si mirenii participanti la
consultare, precum si de catre Sfantul Sinod.

(9) Alegerea arhiepiscopului si a episcopului eparhiot de catre Sfantul Sinod se desfasoara in
conformitate cu modalitatea de votare prevazuta la art. 128 alin. (2)-(9), cu adaptarile adecvate.
(10) Arhiepiscop si episcop eparhiot devine candidatul care a obtinut voturile a jumatate plus unu
din totalul membrilor prezenti. Daca niciunul dintre candidati nu a intrunit numarul necesar de
voturi, se organizeaza o noua votare, la care participa primii 2 candidati care au intrunit cel mai
mare numar de voturi. Devine ales cel care a intrunit voturile a jumatate plus unu din totalul
membrilor prezenti. In caz de paritate, decid sortii.

(11) Rezultatul alegerii se consemneaza intr-un proces-verbal la care se anexeaza buletinele
voturilor exprimate. Presedintele anunta solemn numele celui ales, dupa care preda conducerea
sedintei Patriarhului Romaniei.

D. Alegerea episcopilor-vicari patriarhali, episcopilor-vicari si arhiereilor-vicari

Art. 131

(1) Alegerea episcopilor-vicari patriarhali, episcopilor-vicari si arhiereilor-vicari se face de catre
Stantul Sinod, cu voturile a jumatate plus unu din totalul membrilor prezenti. In acest scop,
Patriarhul, mitropolitii, arhiepiscopii si episcopii pot propune unul sau mai multi candidati.

(2) Episcopii-vicari patriarhali se aleg, prin vot secret, de catre Sfantul Sinod, la propunerea
Patriarhului facuta in consultare cu Sinodul Permanent.

(3) Episcopii-vicari si arhiereii-vicari de la eparhii se aleg, prin vot secret, de catre Sfantul Sinod,
la propunerea chiriarhului facuta in consultare cu Sinodul mitropolitan.

(4) Candidatii pentru functiile de episcop-vicar patriarhal, episcop-vicar si arhiereu-vicar trebuie
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sa indeplineasca conditiile prevazute la art. 130 alin. (1) din prezentul statut, iar cei care nu sunt
arhierei sunt supusi examinarii canonice prevazute la art. 130 alin. (6).

(5) Sedinta Sfantului Sinod pentru alegerea de episcop-vicar patriarhal, episcop-vicar si arhiereu-
vicar este prezidata de Patriarh. Alegerea se desfasoara in conditiile art. 128 alin. (2)-(9), cu
adaptarile adecvate.

(6) Daca respectivul candidat propus nu obtine voturile a jumatate plus unu din totalul membrilor
prezenti, ierarhul eparhiot poate propune un nou candidat, intr-o alta sedinta, la alegerea caruia
se va aplica aceeasi procedura prevazuta in prezentul articol.

E. Alegerea ierarhilor de la eparhiile ortodoxe romane de peste hotare

Art. 132

(1) Alegerea mitropolitilor, arhiepiscopilor si episcopilor de la eparhiile ortodoxe romane de
peste hotare se face de catre Sfantul Sinod din cei unu sau doi candidati propusi de Adunarea
eparhiala a eparhiei vacante, conform statutelor de organizare si functionare ale acestora,
aprobate de Sfantul Sinod. In cazul in care Adunarea eparhiala propune un singur candidat, iar
acesta nu este ales de Sfantul Sinod, Adunarea eparhiala va propune Sfantului Sinod un al doilea
candidat.

(2) In cazul infiintarii de noi eparhii, mitropolitul locului sau delegatul Sfantului Sinod va
proceda la organizarea eparhiilor nou-infiintate, inclusiv intocmirea statutelor eparhiilor
respective, informand periodic Patriarhia Romana despre stadiul misiunii sale.

(3) Episcopii-vicari si Arhiereii-vicari de la eparhiile ortodoxe romane de peste hotare se aleg,
prin vot secret, de catre Sfantul Sinod, la propunerea chiriarhului, facuta in consultare cu
organismele eparhiale prevazute in propriile statute de organizare si functionare aprobate de
Sfantul Sinod si in acord cu prevederile prezentului statut.

F. Hirotonia si intronizarea

Art. 133

(1) Intronizarea se face potrivit randuielilor canonice si dupa datinile Bisericii Ortodoxe
Romane. Numele celor alesi se comunica Presedintelui Romaniei, primului-ministru si
ministerului de resort. Intronizarea ierarhilor eparhioti din afara granitelor Romaniei va fi adusa
la cunostinta principalelor autoritati civile si bisericesti din tarile respective.

(2) Gramata de intronizare este emisa de catre Sfantul Sinod pentru Patriarhul Romaniei, de catre
Patriarhul Romaniei pentru mitropoliti si de catre mitropolit pentru arhiepiscopii si episcopii
sufragani. Pentru episcopii-vicari patriarhali, episcopii-vicari si arhiereii-vicari se va emite un act
de confirmare semnat de presedintele Sfantului Sinod.

(3) In cazul cand cel ales nu este arhiereu, el va fi hirotonit de catre mitropolitul locului,
impreuna cu cel putin alti 2 arhierei, si numai dupa aceea poate primi gramata de intronizare sau
actul de confirmare, dupa caz.

Sectiunea III - Despre vacante
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Art. 134

(1) In caz de vacanta a scaunului de Patriarh al Romaniei, locotenenta patriarhala ii revine de
drept primului ierarh din ordinea prevazuta in art. 12 alin. (2) din prezentul statut; in caz de
indisponibilitate sau refuz, urmatorului, si asa mai departe.

(2) In caz de vacante ale scaunelor de mitropolit, arhiepiscop si episcop eparhiot, Patriarhul
Romaniei, pentru mitropoliti, si mitropolitii, pentru eparhiile sufragane, vor numi loctiitori pana
la intronizarea noilor titulari.

(3) Pe durata vacantei, loctiitorul de Patriarh, de mitropolit, de arhiepiscop si de episcop eparhiot
rezolva doar problemele curente ale eparhiei vacante, respectiv ale Administratiei Patriarhale, in
cazul loctiitorului de Patriarh, fara dreptul de a face modificari in legiuirile si structurile
bisericesti sau de a schimba destinatia bunurilor bisericesti.

(4) In caz de vacante la protopopiate, parohii si manastiri, chiriarhii vor lua masuri pentru
asigurarea suplinirii pana la numirea noilor titulari.

Capitolul IIT

Sectiunea I - Asistenta religioasa in Biserica Ortodoxa Romana

Art. 135

(1) Biserica Ortodoxa Romana, prin eparhiile sale, are responsabilitatea asigurarii asistentei
religioase si a personalului bisericesc aferent desfasurarii acesteia in parohii, in armata, in
sistemul penitenciar, in unitati medicale, in asezaminte de asistenta sociala si in unitati de
invatamant, in conditiile prevazute de lege, de protocoalele sau acordurile incheiate cu
autoritatile publice ori cu alte persoane juridice.

(2) Normele generale de asistenta religioasa in aceste unitati, cu caracter unitar in intreaga
Biserica Ortodoxa Romana, se aproba de catre Sfantul Sinod, cu respectarea conditiilor
prevazute de lege.

(3) Personalul clerical din aceste domenii se recruteaza, cu acordul chiriarhului locului, dintre
doctorii, absolventii de masterat si licentiatii in teologie, cu respectarea prevederilor statutare si
regulamentare bisericesti, in conditiile legii.

(4) Indrumarea pastoral-misionara si jurisdictia canonic-disciplinara a personalului clerical din
aceste unitati apartin in exclusivitate eparhiilor pe raza carora activeaza preotii respectivi.

Art. 136

(1) Numirea, transferarea si revocarea personalului clerical care asigura asistenta religioasa in
unitatile prevazute la art. 135 alin. (1) se fac cu acordul comun al eparhiei si al unitatii
angajatoare, cu respectarea prevederilor statutare si regulamentare bisericesti, in conditiile
prevazute de lege.

(2) Preotii, diaconii si cantaretii bisericesti de la parohii au indatorirea de a acorda asistenta
religioasa tuturor categoriilor de credinciosi din unitatile militare, penitenciare, medicale,
asistenta sociala si din unitatile de invatamant de pe raza parohiilor lor, ori de cate ori vor fi
solicitati.
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Sectiunea II - Asistenta sociala in Biserica Ortodoxa Romana

Art. 137

(1) Sistemul de asistenta sociala al Bisericii Ortodoxe Romane este integrat si functioneaza in
cadrul structurilor sale administrativ-organizatorice sau in organizatii social-filantropice
patronate de ea.

(2) Biserica Ortodoxa Romana, prin unitatile sale componente locale si centrale (parohia,
manastirea, protopopiatul, vicariatul, eparhia, mitropolia si patriarhia), precum si prin
organizatiile neguvernamentale care functioneaza cu aprobarea autoritatilor bisericesti
competente, asigura servicii sociale, acreditate conform legislatiei in vigoare.

(3) Personalul care isi desfasoara activitatea in asezamintele de asistenta sociala ale Bisericii se
recruteaza, in primul rand, dintre absolventii facultatilor de teologie, specializarea teologie
sociala.

(4) Beneficiarii serviciilor sociale oferite in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane sunt persoane,
grupuri si comunitati aflate in situatii de dificultate, fara discriminare.

(5) Furnizorii de servicii sociale din cadrul Bisericii Ortodoxe Romane, prevazuti la alin. (2), isi
desfasoara activitatea sociala in nume propriu sau prin parteneriate cu institutiile specializate ale
statului, ale administratiei locale sau ale organizatiilor neguvernamentale.

Art. 138

(1) Strategia si planurile de actiune in domeniul asistentei sociale bisericesti se aproba de catre
Sfantul Sinod, iar la nivelul eparhiilor, de catre consiliile eparhiale.

(2) Elaborarea strategiei si a planurilor de actiune in domeniul asistentei sociale bisericesti se
realizeaza de catre Sectorul social-filantropic care functioneaza atat la nivelul Administratiei
Patriarhale, cat si la cel al eparhiilor.

Art. 139

(1) Locasurile de cult din institutiile amintite la art. 135 alin. (1) din prezentul statut
functioneaza, de regula, ca subunitati de cult (paraclise), cu sau fara personalitate juridica,
arondate protopopiatelor pe teritoriul carora se afla.

(2) Eparhiile vor reglementa statutul administrativ-juridic al acestor subunitati de cult prin
acorduri incheiate cu institutiile in cadrul carora functioneaza si care le administreaza, cu
respectarea prevederilor art. 183 alin. (2) din prezentul statut.

(3) Finantarea activitatii in domeniul social se asigura din resursele proprii ale furnizorilor de
servicii sociale, din subventii de la bugetul de stat si de la bugetele locale, din donatii si
sponsorizari obtinute in conditiile prevazute de lege, din subscriptii publice, din fonduri
nerambursabile si din venituri provenite din orice alte surse care nu contravin legislatiei in
vigoare sau prevederilor prezentului statut.

Sectiunea III - Despre conferintele clerului

Art. 140

(1) Preotii si diaconii, inclusiv cei din manastiri, sunt obligati sa participe la conferintele
pastoral-misionare semestriale, de primavara si de toamna, precum si la conferintele
administrative lunare, ca forma continua de perfectionare a pregatirii profesionale, dupa
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absolvirea unei scoli teologice.

(2) Conferintele pastoral-misionare semestriale si conferintele administrative lunare au caracter
teoretic si practic pentru realizarea urmatoarelor scopuri:

a) apararea invataturii de credinta si a moralei ortodoxe;

b) perfectionarea continua in domeniul liturgic si administrativ-bisericesc;

¢) aprofundarea si improspatarea cunostintelor teologice de baza;

d) perfectionarea ca predicatori si duhovnici;

e) intarirea cooperarii si solidaritatii dintre parohii;

f) insusirea de noi metode in activitatea misionar-pastorala;

g) cunoasterea problemelor actuale ale vietii crestine si cautarea de solutii adecvate.

(3) Pentru una dintre conferintele pastoral-misionare semestriale, care are caracter unitar in
intreaga Biserica Ortodoxa Romana, tema dezbaterii se stabileste anual de Sfantul Sinod, iar
pentru a doua, tema se stabileste de fiecare eparhie, potrivit cerintelor misionar-pastorale locale.
(4) Referatele sustinute in cadrul conferintelor pastoral-misionare semestriale, apreciate in mod
pozitiv de Centrul eparhial, se pot publica in revistele eparhiale.

Art. 141

(1) Perioadele de desfasurare si modalitatile de organizare a conferintelor pastoral-misionare
semestriale se stabilesc de fiecare Centru eparhial.

(2) Conferintele administrative se organizeaza lunar, pe protopopiate, de catre fiecare eparhie, si
au ca tematica subiecte de interes local misionar-pastoral, liturgic-duhovnicesc si administrativ,
economic-financiar si altele.

Art. 142

In scopul perfectionarii profesionale si al cunoasterii problemelor actuale ale vietii si activitatii
bisericesti generale si locale, Centrele eparhiale organizeaza anual, pe protopopiate, conferinte
ale cantaretilor (cantorilor) si dascalilor (catehetilor) bisericesti.

Art. 143

Conferintele pastoral-misionare semestriale, conferintele administrative lunare si conferintele
cantaretilor (cantorilor) si dascalilor (catehetilor) bisericesti vor fi prezidate de chiriarh sau de
delegatul acestuia.

Sectiunea IV - Distinctiile bisericesti

Art. 144

Pentru activitate deosebita in domeniul lucrarii bisericesti, sub raport liturgic, didactic, misionar-
pastoral, cultural-publicistic, social, gospodaresc-edilitar sau administrativeconomic, preotii de
mir pot primi urmatoarele ranguri onorifice bisericesti:

a) sachelar;

b) iconom;

¢) iconom stavrofor.

Art. 145
(1) Rangul de sachelar se acorda de catre chiriarh preotilor care au o activitate bisericeasca
bogata. Sachelarul poarta ca semn distinctiv brau albastru.
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(2) Rangul de iconom se acorda de chiriarh, intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial,
preotilor sachelari care au o activitate bisericeasca remarcabila. I[conomul poarta ca semn
distinctiv brau rosu, iar la serviciile religioase, bedernita.

(3) Rangul de iconom stavrofor se acorda de chiriarh, intr-o sedinta a Permanentei Consiliului
eparhial, preotilor iconomi care au o activitate bisericeasca exceptionala. Iconomul stavrofor
poarta ca semn distinctiv cruce pectorala, brau rosu, iar la serviciile religioase, bedernita.

(4) Pentru activitate indelungata si deosebita, diaconilor din randul clerului de mir li se poate
acorda de catre chiriarh rangul de arhidiacon, cu dreptul de a purta cruce pectorala.

(5) In caz de abateri grave, aceste distinctii pot fi retrase de catre chiriarh direct sau in baza unei
hotarari consistoriale.

Art. 146

(1) Protopopii, in timpul functionarii lor in aceasta calitate, poarta ca semn distinctiv cruce
pectorala, brau si culion rosu, iar la serviciile religioase, bedernita.

(2) Vicarul administrativ eparhial, consilierii eparhiali si inspectorii eparhiali cu functii de
conducere de la eparhii, precum si inspectorii cu functii de conducere de la Patriarhia Romana,
pe durata functionarii lor in aceste calitati, poarta ca semn distinctiv cruce pectorala, brau si
culion ciclamen.

(3) Vicarul administrativ patriarhal, consilierii patriarhali si inspectorul general bisericesc de la
Patriarhia Romana, pe durata functionarii lor in aceste calitati, poarta ca semn distinctiv cruce
pectorala, brau si culion violet.

(4) Cadrele didactice din invatamantul preuniversitar si universitar teologic pot fi recompensate
pentru activitatea lor cu ranguri acordate de chiriarh.

Art. 147

(1) Pentru activitate meritorie indelungata pe taram pastoral-misionar, administrativ-bisericesc,
didactic-educativ si social-filantropic, la propunerea chiriarhilor, Patriarhul acorda distinctia
"Crucea Patriarhala" pentru clerici si mireni, cu gramata.

(2) In acelasi scop, la nivelul eparhiilor, se pot institui, prin hotarare a Permanentei Consiliului
eparhial, distinctii arhiepiscopale si episcopale, dupa rangul eparhiei care le instituie, iar la
mitropolii, distinctii mitropolitane.

Capitolul IV - Disciplina clerului

Art. 148

(1) Instantele disciplinare si de judecata bisericeasca pentru clericii de mir, preoti si diaconi in
functiune si pensionari, precum si pentru cantareti, in probleme doctrinare, morale, canonice si
disciplinare sunt:

A. De judecare in fond:

a) Consistoriul disciplinar protopopesc;

b) Consistoriul eparhial.

B. De judecare in recurs:

Consistoriul mitropolitan, pentru cererile de recurs admise, in principiu, de Sinodul mitropolitan
si de Sfantul Sinod.

(2) Organismele care se pronunta asupra admisibilitatii cererilor de recurs sunt:
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a) Sinodul mitropolitan, care poate admite sau respinge, in principiu, recursurile pentru cazurile
de depunerea din treapta, pronuntate de un consistoriu eparhial;

b) Sfantul Sinod, care admite sau respinge, in principiu, recursurile pentru cazurile de caterisire,
pronuntate de un consistoriu eparhial.

Art. 149

(1) Pe langa fiecare protopopiat functioneaza Consistoriul disciplinar protopopesc.

(2) Consistoriul disciplinar protopopesc are un presedinte cleric si 3 membri, dintre care 2
membri clerici, numiti pe termen de 4 ani, de catre chiriarh, dintre preotii din protopopiat,
doctori, absolventi de masterat sau licentiati in teologie, care au cel putin gradul II si cunostinte
canonice, precum si un membru din randurile cantaretilor bisericesti.

(3) Cand se judeca numai cazuri ale preotilor, reprezentantul cantaret nu participa.

Art. 150

(1) Consistoriul disciplinar protopopesc functioneaza ca instanta disciplinara si de judecata
pentru cantaretii bisericesti si ca organism de impacare pentru neintelegerile ivite in randul
personalului bisericesc, precum si intre parohieni si preot.

(2) Daca partile nu s-au declarat impacate prin hotararea data de Consistoriul disciplinar
protopopesc, cazul se transfera, in ultima instanta, la Consistoriul eparhial.

(3) Hotararile Consistoriului disciplinar protopopesc privind cantaretii bisericesti sunt definitive,
dupa aprobarea lor de catre chiriarh si nu pot fi atacate in recurs la Consistoriul eparhial, cu
exceptia celor care prevad pedeapsa destituirii acestora.

Art. 151

(1) Consistoriul eparhial functioneaza la fiecare episcopie si arhiepiscopie si este format din 3
membri titulari si 2 membri supleanti. Membrii Consistoriului eparhial sunt preoti cu cel putin
gradul II, doctori, absolventi de masterat sau licentiati in teologie, cu cunostinte canonice si
juridice.

(2) Membrii Consistoriului eparhial se aleg, la propunerea chiriarhului, de catre Adunarea
eparhiala, pe termen de 4 ani.

(3) Presedintele Consistoriului eparhial se numeste de catre Chiriarh dintre membrii titulari ai
acestuia.

(4) Consistoriul are un grefier numit de chiriarh, la propunerea presedintelui.

(5) La fiecare eparhie functioneaza Consistoriul monahal eparhial, compus din 3-5 membri
numiti de chiriarh, pentru judecarea cauzelor personalului monahal, primite de la chiriarh sau de
la consiliile de judecata ale manastirilor, cu aprobarea chiriarhului.

Art. 152
Hotararile Consistoriului eparhial aprobate de catre chiriarh devin definitive si executorii.

Art. 153

(1) Pe langa fiecare mitropolie functioneaza Consistoriul mitropolitan ca instanta de judecare a
recursurilor admise, in principiu, de Sinodul mitropolitan sau de Sfantul Sinod.

(2) Consistoriul mitropolitan se compune din 3-5 membri titulari si 2 supleanti, preoti numiti de
mitropolit dintre preotii desemnati de adunarile eparhiale ale eparhiilor sufragane, altii decat cei
desemnati in consistoriile eparhiale, cu indeplinirea conditiilor prevazute la art. 151 alin. (1) din
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prezentul statut.

(3) Presedintele Consistoriului mitropolitan este numit de mitropolit dintre membrii acestuia,
grefierul fiind desemnat tot de mitropolit dintre clericii din administratia eparhiei de scaun a
acestuia.

(4) Consistoriul mitropolitan da hotarari definitive si executorii, prin aprobarea lor de catre
mitropolitul locului.

Art. 154

(1) Sinodul mitropolitan, ca organism care se pronunta asupra admisibilitatii cererilor de recurs,
delibereaza sub presedintia mitropolitului locului.

(2) Sinodul mitropolitan primeste si examineaza recursurile clericilor depusi din treapta preotiei
de catre un consistoriu eparhial din cadrul mitropoliei. Recursurile admise, in principiu, de
Sinodul mitropolitan sunt trimise Consistoriului mitropolitan spre judecare asupra fondului, iar
sentinta se aproba de catre mitropolit.

Art. 155

Sfantul Sinod, ca organism care se pronunta asupra admisibilitatii cererilor de recurs, primeste si
examineaza recursurile clericilor caterisiti de catre un consistoriu eparhial. Recursurile admise,
in principiu, de Sfantul Sinod sunt trimise Consistoriului mitropolitan spre judecare asupra
fondului, iar sentinta se aproba de Patriarh.

Art. 156

(1) Hotararile instantelor disciplinare si de judecata eparhiale devin executorii numai dupa
investirea lor cu formula executorie de catre chiriarh.

(2) Hotararile instantelor de recurs devin executorii dupa aprobarea lor de catre mitropolit sau
Patriarh, dupa caz.

(3) Sfantul Sinod, cu avizul chiriarhului locului, aproba sau respinge cererile de iertare ale
preotilor sanctionati cu pedeapsa caterisirii care, dupa recurs, a ramas definitiva.

(4) Sinodul mitropolitan, cu avizul chiriarhului locului, aproba sau respinge cererile de iertare ale
preotilor sanctionati cu pedeapsa depunerii din treapta preotiei care, dupa recurs, a ramas
definitiva.

(5) Hotararile instantelor disciplinare si de judecata se pun in aplicare de catre autoritatile
bisericesti investite in acest scop.

(6) In virtutea autonomiei cultelor, prevazuta de lege, si a competentelor specifice lor, instantele
de judecata bisericeasca solutioneaza probleme de disciplina interna, iar hotararile instantelor
bisericesti la toate nivelurile nu sunt atacabile in fata instantelor civile.

Art. 157
Sfantul Sinod este unica instanta de judecata canonica a membrilor sai pentru orice fel de abateri
de la invatatura si disciplina Bisericii.

Art. 158
In caz de urgenta pastorala, potrivit prevederilor Sfintelor canoane, chiriarhul poate hotari singur

sanctiuni disciplinare pentru personalul bisericesc din eparhie.

Art. 159
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Personalul bisericesc trimis in fata instantelor disciplinare si de judecata bisericeasca in calitate
de acuzat poate fi asistat in fata tuturor instantelor bisericesti de un aparator bisericesc acreditat,
ales de acuzat.

Art. 160

Cererile de revizuire a sentintelor de caterisire, bine motivate, insotite de actele necesare, vor fi
adresate Patriarhului, ca presedinte al Sfantului Sinod, care le va trimite spre rejudecare
Consistoriului mitropolitan competent.

Partea III - Institutii bisericesti cu scop misionar

Art. 161

In Biserica Ortodoxa Romana functioneaza ca institutii cu scop misionar:

A. Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane cu patrimoniu distinct, avand
sectoarele: editura, tipografie si ateliere, la nivelul central al Patriarhiei;

B. Institutii media: posturi de radio si televiziune, centre si birouri de presa, agentii de stiri,
cotidiane si periodice etc., la nivelul Patriarhiei Romane si al eparhiilor;

C. Casa de ajutor reciproc a clerului si salariatilor bisericesti, la fiecare eparhie.

A. Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane

Art. 162

(1) Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane este condus de Patriarh, iar
activitatea sa este coordonata de unul dintre episcopii-vicari patriarhali, fiind administrat de
Permanenta Consiliului National Bisericesc.

(2) Produsele Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane se distribuie
eparhiilor, parohiilor, manastirilor si credinciosilor prin magazinele bisericesti eparhiale.
(3) Editura si tipografia Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane au
exclusivitate in privinta editarii, tiparirii si difuzarii Sfintei Scripturi, a cartilor de cult si a
manualelor de teologie, care se vor tipari numai cu aprobarea Sfantului Sinod.

Art. 163

Eparhiile pot organiza singure edituri si tipografii, precum si ateliere de pictura si de confectionat
icoane, de tesatorie si croitorie de vesminte preotesti, de broderie, de tesut covoare, de lumanari
etc., pentru a implini in exclusivitate cerintele unitatilor de cult din eparhie.

Art. 164

Sfantul Sinod aproba anual calendarul bisericesc pe baza textului elaborat de Cancelaria
Stantului Sinod, care se tipareste la tipografia Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane si tipografiile eparhiale, cu respectarea dreptului de copy-right, iar difuzarea
se face in conditiile stabilite anual de Sfantul Sinod, numai in cuprinsul fiecarei eparhii.

Art. 165
Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, precum si eparhiile care au
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tipografii si ateliere proprii, sunt obligate sa ia masurile necesare pentru respectarea prevederilor
legale in vigoare privind dreptul exclusiv al Bisericii de a produce si a valorifica obiectele si
bunurile necesare activitatii de cult.

Art. 166

Pentru sustinerea activitatilor pastoral-misionare, cultural-educative si social-filantropice,
Biserica Ortodoxa Romana, prin unitatile sale de cult, poate desfasura activitati economico-
gospodaresti.

B. Institutii media

Art. 167

La nivelul Patriarhiei Romane si al eparhiilor pot functiona, sub directa indrumare a Chiriarhului,
institutii media (posturi de radio si de televiziune, centre si birouri de presa, agentii de stiri,
cotidiane si periodice etc.), a caror activitate se aproba de organismele bisericesti abilitate, in
conditiile legii.

C. Casa de ajutor reciproc a clerului si salariatilor bisericesti

Art. 168

Casele de ajutor reciproc ale clerului si salariatilor bisericesti din eparhii au ca scop acordarea de
imprumuturi si ajutoare membrilor lor, la cererea acestora, iar activitatea acestora se va desfasura
potrivit propriului regulament.

Partea IV - Dispozitii diverse
A. Dispozitii privind patrimoniul bisericesc

Art. 169

Totalitatea bunurilor apartinand parohiilor, schiturilor, manastirilor, protopopiatelor, vicariatelor,
episcopiilor, arhiepiscopiilor, mitropoliilor si Patriarhiei, asociatiilor si fundatiilor constituite de
Biserica, fondurile destinate unui scop bisericesc, precum si averile bisericilor fundationale
alcatuiesc patrimoniul bisericesc care apartine Bisericii Ortodoxe Romane, iar regimul lui este
reglementat de prezentul statut. Bunurile aflate in folosinta fac, de asemenea, parte din
patrimoniul bisericesc si se administreaza conform actelor de dobandire si dispozitiilor
prezentului statut.

Art. 170

(1) Din punctul de vedere al destinatiei lui, patrimoniul bisericesc cuprinde bunuri sacre si bunuri
comune.

(2) Bunurile sacre, respectiv cele care prin sfintire sau binecuvantare sunt destinate exclusiv si
direct cultului, sunt inalienabile, insesizabile si imprescriptibile. Proprietatea asupra bunurilor
sacre este exclusiv bisericeasca, iar cedarea folosintei poate fi acordata pe un termen de pana la 3
ani, cu posibilitatea de reinnoire.

(3) Sunt bunuri sacre cele care prin sfintire sau binecuvantare sunt destinate cultului divin,
precum: lacasurile de cult (catedrale, biserici, paraclise, capele etc.), odoarele si vesmintele
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bisericesti, cartile de ritual, cimitirele etc.

(4) Sunt asimilate cu bunurile sacre si beneficiaza de acelasi regim juridic si: casa parohiala,
vatra parohiala si manastireasca, incinta Centrului eparhial, a Centrului patriarhal, resedintele
chiriarhale, chiliile manastirilor si schiturilor, bunurile pretioase, cu valoare artistica, istorica sau
datorita materialului din care sunt confectionate, precum: picturile, sculpturile, tesaturile
artistice, miniaturile, cartile rare, documentele, lucrarile din materiale scumpe etc.

(5) Bunurile comune sunt cele destinate intretinerii bisericilor, a slujitorilor ei, operelor culturale,
de caritate si asistenta sociala, precum si pentru indeplinirea celorlalte scopuri ale Bisericii.

(6) Bunurile comune afectate intretinerii bisericilor si slujitorilor bisericesti, operelor culturale,
de asistenta sociala si filantropica, precum si pentru indeplinirea celorlalte scopuri ale Bisericii
sunt: edificiile scolilor bisericesti, edificiile administratiilor bisericesti, muzeele religioase,
asezamintele si institutiile culturale, filantropice si economice, terenurile agricole, padurile,
pasunile, viile, livezile, gradinile, drepturile patrimoniale, creantele, partile sociale, actiunile,
fondurile, hartiile de valoare, averea in numerar etc.

(7) Terenurile agricole (arabil, pasune, izlaz, livada etc.) si padurile unitatilor de cult ale Bisericii
Ortodoxe Romane vor fi folosite conform dispozitiilor stabilite de organismele bisericesti
competente.

(8) Normele generale si obligatorii privitoare la asigurarea bunurilor unitatilor bisericesti din
cuprinsul Patriarhiei Romane se aproba de Sfantul Sinod.

(9) Apartenenta unui bun la categoria bunurilor sacre, in caz de indoiala, se stabileste de catre
Sinodul mitropolitan.

(10) Transmiterea cu orice titlu a folosintei sau proprietatii asupra bunurilor imobile care apartin
parohiilor, manastirilor, protopopiatelor si altor institutii bisericesti cu personalitate juridica din
cuprinsul eparhiei (vanzare, cumparare, inchiriere, schimbare etc.), precum si grevarea cu sarcini
sau afectarea de servituti a acestor bunuri prevazute la alin. (6) si (7), se aproba de Consiliul
eparhial, iar instrainarea bunurilor imobile (cladiri si terenuri) ale Centrului eparhial, de catre
Sinodul mitropolitan.

(11) Pentru indeplinirea unor obiective misionar-pastorale si social-filantropice la nivel de
eparhii, prin aprobarea adunarilor eparhiale, unele proprietati ale parohiilor si manastirilor pot fi
administrate in mod unitar si solidar de organismul eparhial abilitat in acest scop.

Art. 171

(1) Fondurile arhivistice si bibliotecile manastirilor, parohiilor, protopopiatelor, episcopiilor,
arhiepiscopiilor, mitropoliilor si ale Patriarhiei sunt proprietatea exclusiva a acestora, nu pot fi
instrainate, grevate sau urmarite si au regimul juridic al arhivelor si bibliotecilor private.

(2) Organizarea si functionarea fondurilor arhivistice si a bibliotecilor unitatilor administrative
bisericesti se fac potrivit prevederilor statutare si regulamentare bisericesti si normelor legale in
vigoare.

Art. 172

In cazul desfiintarii unei unitati de cult sau a unei biserici fundationale, proprietatea asupra
intregului ei patrimoniu se transmite unitatii de cult superioare ierarhic, care va dispune de acesta
cu titlu de proprietar al respectivului patrimoniu bisericesc. Patrimoniul bisericesc fara stapan
revine eparhiei in a carei jurisdictie teritoriala se afla.

Art. 173
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Patrimoniul fundatiilor si asociatiilor bisericesti cu personalitate juridica constituite de Biserica
este proprietatea acestora si se administreaza de Biserica in limita si in conditiile actelor
constitutive si conform dispozitiilor prezentului statut.

Art. 174

Bunurile care fac obiectul aporturilor de orice fel - contributii, donatii, succesiuni, legate -,
precum si orice alte bunuri intrate in patrimoniul unitatilor componente ale Bisericii Ortodoxe
Romane, din tara si din afara granitelor tarii, nu pot face obiectul revendicarii lor ulterioare.

Art. 175

(1) Biserica Ortodoxa Romana si partile ei componente pot detine in proprietate bunuri in
strainatate a caror situatie se reglementeaza potrivit prevederilor statutare si regulamentare
proprii si legislatiei statelor pe teritoriul carora se afla respectivele proprietati.

(2) Situatia bunurilor bisericesti sau similare din strainatate, proprietate a statului roman, date in
administrare eparhiilor ortodoxe romane din afara granitelor tarii si unitatilor lor, se va
reglementa, la cerere, prin acorduri bilaterale intre Patriarhia Romana, unitatea interesata si statul
roman.

Art. 176

(1) Dobandirea, instrainarea, grevarea si administrarea patrimoniului bisericesc, controlul si
verificarea gestionara se desfasoara in conformitate cu prevederile statutare si regulamentare in
vigoare. Forma definitiva a acestor acte este cea aprobata de Consiliul eparhial, respectiv de
Sinodul mitropolitan.

(2) In cazul aprobarii instrainarii unor bunuri bisericesti, unitatile bisericesti ortodoxe au drept de
preemtiune.

(3) Actele juridice avand ca obiect bunurile din patrimoniul bisericesc, incheiate cu incalcarea
prevederilor prezentului statut, sunt lovite de nulitate absoluta.

B. Dispozitii cu privire la edificiile bisericesti si cimitirele parohiale

1. Edificiile bisericesti

Art. 177

Bisericile sunt:

a) parohiale si filii;
b) de cimitir;

c¢) fundationale;

d) izolate;

e) paraclise;

f) catedrale;

g) de manastiri;

h) din strainatate;
1) din armata, sistemul penitenciar, unitati medicale, asezaminte de asistenta sociala, unitati de
invatamant etc.
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Art. 178

(1) Bisericile parohiale sunt proprietatea parohiei, sunt integrate patrimoniului acesteia si stau
sub jurisdictia si controlul autoritatii arhiepiscopiei sau episcopiei. Daca intr-o parohie sunt mai
multe biserici, chiriarhul o desemneaza pe cea de capetenie ca biserica parohiala.

(2) In municipiile-resedinta eparhiala, precum si in municipiile-resedinta de judet, chiriarhul va
desemna catedrala. Acolo unde exista episcop-vicar sau arhiereu-vicar, chiriarhul ii va desemna
acestuia o biserica de slujire.

(3) Se considera anexe ale lacasului de cult si urmeaza regimului juridic al acestuia urmatoarele
constructii: clopotnita, cancelaria parohiala, agheasmatarul, capela mortuara, casa parohiala cu
dependintele sale, muzeul eparhial, manastiresc sau parohial, incinta pentru aprins lumanari,
pangarul, troita, magazia pentru depozitat diverse obiecte de cult, asezamantul cu caracter social-
filantropic, arhondaricul, chilia, trapeza, orice incinta pentru desfasurarea activitatilor cu caracter
administrativ-bisericesc, resedinta chiriarhului, precum si altele asemenea. Prin asezamant cu
caracter social-filantropic se intelege caminul de copii, azilul de batrani, cantina sociala sau orice
alta incinta destinata unei activitati asemanatoare.

Art. 179
Bisericile din cimitire se afla in administrarea parohiilor, a manastirilor, a protopopiatelor sau in
directa dependenta de Centrul eparhial.

Art. 180

(1) Bisericile fundationale, intemeiate pe baza actelor de fundatii, se conduc potrivit acelor acte
de catre chiriarh sau delegatul sau. Ele stau sub jurisdictia si controlul autoritatii arhiepiscopiei si
episcopiei din punctele de vedere religios, administrativ-patrimonial si gestionar ca si bisericile
parohiale, supunandu-se acelorasi drepturi si obligatii fata de eparhie.

(2) Actele de fundatie ale acestor biserici vor fi puse intotdeauna in acord cu dispozitiile
prezentului statut de catre autoritatile bisericesti. In caz contrar, biserica, cu toate bunurile ei
mobile si imobile, trece in administrarea eparhiei.

(3) Daca o asociatie sau fundatie social-filantropica ori cultural-bisericeasca s-ar desfiinta,
intregul ei patrimoniu ar trece in proprietatea eparhiei pe teritoriul careia se afla.

Art. 181

O biserica, imediat dupa sfintirea ei, trece in proprietatea si in folosinta unitatilor de cult din
cadrul eparhiei, cu tot terenul si cladirile afectate ei si sta sub dispozitiile prezentului statut,
tinandu-se seama si de actele de fundatie. Eventualele conditii testamentare contrare prezentului
statut se vor considera nule.

Art. 182

(1) Bisericile izolate care nu se afla pe un teritoriu locuit de vreo asezare omeneasca apartin
eparhiei pe teritoriul careia se afla si sunt in grija si administrarea acelei eparhii.

(2) Bisericile si edificiile monumente istorice cu caracter religios apartin, de asemenea, eparhiei
pe teritoriul careia se afla si se administreaza de catre aceasta.

Art. 183

(1) Paraclisele de la resedintele eparhiale stau sub autoritatea directa a chiriarhului, iar cele de la
manastiri sub autoritatea manastirii de care apartin.
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(2) Paraclisele, capelele si bisericile din cadrul unitatilor militare, din sistemul penitenciar, din
unitatile medicale, din asezamintele de asistenta sociala, din unitatile de invatamant si din alte

institutii, depind direct de chiriarh, sunt arondate protopopiatelor pe raza carora functioneaza si
nu li se poate schimba destinatia de lacas de cult al Bisericii Ortodoxe Romane.

Art. 184

Bisericile de orice categorie se pot edifica pe teren proprietate a Bisericii sau concesionat acestui
scop, pe baza de cereri si documente depuse la Centrul eparhial, numai cu aprobarea si
binecuvantarea chiriarhului, fie ca sunt noi, se recladesc sau se transforma dintr-un alt edificiu.

Art. 185

(1) Unitatile de cult pot solicita si primi de la autoritatile administratiei publice centrale si locale
fonduri in vederea construirii, repararii, conservarii si intretinerii lacasurilor de cult si edificiilor
bisericesti, in conditiile prevazute de lege.

(2) In privinta lacasurilor de cult si a edificiilor bisericesti care fac parte din patrimoniul cultural-
national, autoritatile de stat pot efectua lucrari de restaurare si intretinere a acestora, cu
consultarea prealabila a eparhiilor pe raza carora acestea functioneaza. II. Cimitirele parohiale si
manastiresti

Art. 186

(1) Fiecare parohie si manastire are dreptul sa detina sau sa infiinteze cel putin un cimitir pentru
ingroparea credinciosilor decedati, care este proprietatea parohiei sau a manastirii.

(2) Cimitirele parohiale si manastiresti, ca bunuri sacre destinate exclusiv si direct cultului, sunt
insesizabile si imprescriptibile si nu pot fi instrainate, schimbate, grevate sau sechestrate.

Art. 187

(1) Cimitirul se administreaza de catre Consiliul parohial, Consiliul manastiresc sau protopopiat,
sub controlul periodic al Centrului eparhial.

(2) La parohie, cimitirul sta sub supravegherea preotului paroh, a epitropului si a Consiliul
parohial, iar la manastire, a staretului (staretei), care sunt datori a se ingriji de imprejmuirea si
intretinerea lui.

(3) Locul de veci concesionat ramane proprietatea parohiei sau a manastirii, iar dreptul de
concesiune nu poate fi vandut de titular, transmiterea acestuia putand fi facuta doar prin
succesiune catre sot sau rude pana la gradul al I'V-lea.

(4) Locuri de inmormantare mai pot fi atribuite si in folosinta temporara sau gratuita tot prin
hotararea organismelor parohiale si manastiresti.

(5) Tarifele si taxele pentru concesionarea si intretinerea locurilor de inmormantare din cimitirele
parohiale si cele manastiresti, precum si pentru prestarea serviciilor specifice din cimitir se vor
stabili de Consiliul parohial sau de Consiliul economic al manastirii si nu vor putea depasi
tarifele ce se percep la cimitirele administratiei publice locale de aceeasi categorie.

(6) Este interzisa conditionarea oficierii slujbei inmormantarii de plata oricarei taxe fixate de
preot sau de Consiliul parohial.

Art. 188
Cimitire parohiale si manastiresti noi se infiinteaza cu aprobarea Consiliului eparhial, in
conformitate cu prevederile legale in vigoare.
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C. Dispozitii privind cheltuielile bisericesti si ajutorul statului

Art. 189

Cheltuielile pentru intretinerea si functionarea unitatilor de cult, precum si pentru reparatii si
constructii noi vor fi acoperite din contributiile benevole ale credinciosilor, din veniturile
unitatilor de cult obtinute din activitati proprii si din contributii de la bugetul de stat, de la
bugetul autoritatilor publice locale si al altor institutii, in conditiile legii.

Art. 190

Salarizarea personalului bisericesc de conducere, precum si a personalului clerical si neclerical
se face conform normelor generale in vigoare in Biserica Ortodoxa Romana, prin contributii de
la bugetul propriu al unitatilor de cult, prin contributii de la bugetul de stat, de la bugetul
administratiilor publice locale si al altor institutii, in conditiile legii.

Art. 191

(1) Unitatile de cult ale Bisericii Ortodoxe Romane din tara si din afara granitelor tarii pot
solicita ajutoare financiare de la Patriarhia Romana, precum si subventii de la bugetul de stat si
de la bugetele locale pentru sprijinirea unor activitati pastorale, spiritual-culturale, sociale si
edilitare.

(2) Activitatea unitatilor de cult ale Bisericii Ortodoxe Romane, in calitate de furnizor de servicii
sociale, este recunoscuta si sprijinita de stat, scop in care pot fi incheiate parteneriate si acorduri
aprobate prin lege.

D. Dispozitii privind dreptul de succesiune al ierarhilor si al monahilor

Art. 192
Eparhiile au vocatie asupra tuturor bunurilor succesorale ale ierarhilor lor.

Art. 193

Bunurile calugarilor si calugaritelor aduse cu dansii sau donate manastirii la intrarea in
monahism, precum si cele dobandite in orice mod in timpul vietuirii in manastire raman in
totalitate manastirii de care apartin si nu pot face obiectul revendicarilor ulterioare.

Art. 194
Pentru ierarhii pensionati sau retrasi, Sfantul Sinod va reglementa drepturile acestora in
conformitate cu prevederile statutare si regulamentare bisericesti.

E. Dispozitii privind stemele si sigiliile eparhiale

Art. 195
Patriarhia Romana are propriul drapel in urmatoarea descriere: forma dreptunghiulara, latimea
fiind egala cu doua treimi din lungimea sa; culoarea de fond este alba; in centru se afla
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imprimata stema Patriarhiei in descrierea aprobata.

Art. 196

(1) Stema Patriarhiei, precum si stemele mitropoliilor, arhiepiscopiilor si episcopiilor din tara si
din afara granitelor tarii se aproba de Sfantul Sinod.

(2) Stema mitropoliei este comuna cu stema arhiepiscopiei in care isi are resedinta.

Art. 197

(1) Fiecare eparhie are propriul sigiliu pe care este reprezentata stema inconjurata de denumirea
acesteia, inscrisa la art. 6 din prezentul statut.

(2) Sigiliul mitropoliei este comun cu sigiliul Arhiepiscopiei in care isi are resedinta.

(3) Sfantul Sinod are un sigiliu aflat in pastrarea Cancelariei Sfantului Sinod, care se aplica pe
documentele semnate de Patriarh in calitate de presedinte al organismelor centrale deliberative,
executive si administrative, pe tomosurile sinodale, pe gramatele si actele sinodale si patriarhale.
(4) Organismele centrale administrative si Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane cu sectoarele lor, Administratia eparhiala si Cancelaria eparhiala cu sectoarele lor
administrative, protopopiatele, parohiile si manastirile au propriile sigilii, cu aprobarea autoritatii
superioare bisericesti.

F. Dispozitii privind Buletinul Oficial si revistele centrale bisericesti

Art. 198

(1) Patriarhia Romana publica urmatoarele reviste si periodice centrale bisericesti: Revista
"Biserica Ortodoxa Romana", Buletinul Oficial al Patriarhiei Romane; Revista "Ortodoxia"
pentru problemele teologice de ordin interortodox, interconfesional si interreligios; Revista
"Studii teologice" a facultatilor de teologie ortodoxa; Revista "Vestitorul Ortodoxiei"; Revista
"Chemarea Credintei" si cotidianul "Ziarul Lumina".

(2) Abonarea la revistele centrale bisericesti, prevazute la alineatul precedent, este obligatorie
pentru toate unitatile de cult ale Patriarhiei Romane.

G. Dispozitii privind incompatibilitati in organismele de conducere

Art. 199

In intreaga Biserica Ortodoxa Romana nimeni nu poate fi in acelasi timp:

a) membru al Consiliului eparhial si al Consistoriului eparhial;

b) vicar administrativ eparhial, consilier eparhial, inspector eparhial, secretar eparhial, protopop
si membru ales al Adunarii eparhiale;

¢) vicar administrativ eparhial, consilier eparhial, inspector eparhial, secretar eparhial, protopop
si membru al consistoriilor bisericesti;

d) nu pot fi alesi membri ai Consistoriului disciplinar protopopesc, ai Consistoriului eparhial si ai
Consistoriului mitropolitan cei ce sunt inruditi intre ei sau cu chiriarhul respectiv, pana la al
patrulea grad de sange si al doilea de cuscrie;

e) salariat in administratia si controlul bisericesc eparhial si membru in organismele bisericesti
de disciplina.

150



Art. 200

Niciun preot, diacon sau mirean, membru al vreunui organism bisericesc deliberativ, executiv,
administrativ, de control si de disciplina bisericeasca nu poate lua parte la solutionarea
urmatoarelor cauze:

a) a cauzei proprii sau a celor ce le pot aduce pagube ori castig personal;

b) a cauzelor rudeniilor, pana la al patrulea grad de sange sau al doilea de cuscrie;

¢) a cauzelor parintilor sau copiilor adoptivi, precum si a cauzelor celor ce stau sub tutoratul sau
curatela lor;

d) a cauzelor la care au fost martori, procuratori, experti sau pe care le-au anchetat;

e) a cauzelor la a caror decidere au luat odata parte intr-o instanta inferioara.

Dispozitii finale

Art. 201

(1) Prezentul statut, aprobat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane pe temeiul
principiilor si dispozitiilor generale, cuprinse in Sfintele canoane ale Bisericii Ortodoxe, pentru a
determina modalitatile dupa care Patriarhia Romana isi reglementeaza, conduce si administreaza
lucrarea sa religioasa, misionar-pastorala, cultural-educativa, social-filantropica, fundationala si
patrimoniala, este si ramane obligatoriu pentru intreaga Biserica Ortodoxa Romana din tara si din
afara granitelor tarii.

(2) Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane se aplica prin
regulamente specifice de activitate care au aceeasi autoritate canonica si juridica cu cea a
prezentului statut. Regulamentele specifice diverselor domenii de activitate ale Bisericii sunt
aprobate de Sfantul Sinod.

Art. 202
Sfantul Sinod aproba si modifica prezentul statut cu doua treimi din numarul membrilor prezenti.

Art. 203

Prezentul statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romane a fost aprobat de
Sfantul Sinod la data de 28 noiembrie 2007 si intra in vigoare dupa publicarea in Monitorul
Oficial al Romaniei, Partea I, a hotararii de Guvern pentru recunoasterea acestuia.

Art. 204
La data intrarii in vigoare a prezentului statut pentru organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romane, se abroga Statutul votat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane la 19-
20 octombrie 1948 si recunoscut prin Decretul nr. 233 din 23 februarie 1949 al Prezidiului Marii
Adunari Nationale, cu toate modificarile si completarile ulterioare, precum si orice alte dispozitii
contrare.

Art. 205
Pana la elaborarea si aprobarea noilor regulamente, raman in vigoare prevederile actualelor
regulamente, in masura in care acestea nu contravin prezentului statut.
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Legea Cultelor

Capitolul I - Dispozitii generale

Art. 1

(1) Statul roman respecta si garanteaza dreptul fundamental la libertate de gandire, de constiinta
si religioasa al oricarei persoane de pe teritoriul Romaniei, potrivit Constitutiei si tratatelor
internationale la care Romania este parte.

(2) Nimeni nu poate fi impiedicat sau constrans sa adopte o opinie ori sa adere la o credinta
religioasa contrara convingerilor sale si nici nu poate fi supus vreunei discriminari, urmarit sau
pus intr-o situatie de inferioritate pentru credinta, apartenenta ori neapartenenta sa la o grupare,
asociatie religioasa sau un cult ori pentru exercitarea, in conditiile prevazute de lege, a libertatii
religioase.

Art. 2

(1) Libertatea religioasa cuprinde dreptul oricarei persoane de a avea sau de a adopta o religie, de
a si-o manifesta in mod individual sau colectiv, in public sau in particular, prin practicile si
ritualurile specifice cultului, inclusiv prin educatie religioasa, precum si libertatea de a-si pastra
sau schimba credinta religioasa.

(2) Libertatea de a-si manifesta credinta religioasa nu poate face obiectul altor restrangeri decat
al celor care sunt prevazute de lege si constituie masuri necesare intr-o societate democratica
pentru securitatea publica, protectia ordinii, a sanatatii sau a moralei publice ori pentru protejarea
drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

Art. 3

(1) Parintii sau tutorii au dreptul exclusiv de a opta pentru educatia religioasa a copiilor minori,
conform propriilor convingeri.

(2) Religia copilului care a implinit varsta de 14 ani nu poate fi schimbata fara consimtamantul
acestuia; copilul care a implinit varsta de 16 ani are dreptul sa isi aleaga singur religia.

Art. 4

Orice persoana, cult, asociatie religioasa sau grupare religioasa din Romania este libera de a
stabili si mentine relatii ecumenice si fratesti cu alte persoane, culte sau grupari religioase si cu
organizatiile intercrestine si interreligioase, la nivel national si international.

Art. 5

(1) Orice persoana are dreptul sa isi manifeste credinta religioasa in mod colectiv, conform
propriilor convingeri si prevederilor prezentei legi, atat in structuri religioase cu personalitate
juridica, cat si in structuri fara personalitate juridica.

(2) Structurile religioase cu personalitate juridica reglementate de prezenta lege sunt cultele si
asociatiile religioase, iar structurile fara personalitate juridica sunt gruparile religioase.

(3) Comunitatile religioase isi aleg in mod liber structura asociationala in care isi manifesta
credinta religioasa: cult, asociatie religioasa sau grup religios, in conditiile prezentei legi.

(4) In activitatea lor, cultele, asociatiile religioase si gruparile religioase au obligatia sa respecte
Constitutia si legile tarii si sa nu aduca atingere securitatii publice, ordinii, sanatatii si moralei
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publice, precum si drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

(5) Este interzisa prelucrarea datelor cu caracter personal legate de convingerile religioase sau de
apartenenta la culte, cu exceptia desfasurarii lucrarilor de recensamant national aprobat prin lege
sau in situatia in care persoana vizata si-a dat, in mod expres, consimtamantul pentru aceasta.

(6) Este interzisa obligarea persoanelor sa isi mentioneze religia, in orice relatie cu autoritatile
publice sau cu persoanele juridice de drept privat.

Art. 6

(1) Gruparea religioasa este forma de asociere fara personalitate juridica a unor persoane fizice
care, fara nicio procedura prealabila si in mod liber, adopta, impartasesc si practica o credinta
religioasa.

(2) Asociatia religioasa este persoana juridica de drept privat, constituita in conditiile prezentei
legi, formata din persoane fizice care adopta, impartasesc si practica aceeasi credinta religioasa.
(3) O asociatie religioasa poate deveni cult in conditiile prezentei legi.

Capitolul II - Cultele

Sectiunea 1 - Relatiile dintre stat si culte

Art. 7

(1) Statul roman recunoaste cultelor rolul spiritual, educational, social-caritabil, cultural si de
parteneriat social, precum si statutul lor de factori ai pacii sociale.

(2) Statul roman recunoaste rolul important al Bisericii Ortodoxe Romane si al celorlalte biserici
si culte recunoscute in istoria nationala a Romaniei si in viata societatii romanesti.

Art. 8

(1) Cultele recunoscute sunt persoane juridice de utilitate publica. Ele se organizeaza si
functioneaza in baza prevederilor constitutionale si ale prezentei legi, in mod autonom, potrivit
propriilor statute sau coduri canonice.

(2) De asemenea, sunt persoane juridice si partile componente ale cultelor, asa cum sunt
mentionate in statutele sau codurile canonice proprii, daca indeplinesc cerintele prevazute in
acestea.

(3) Cultele functioneaza cu respectarea prevederilor legale si in conformitate cu propriile statute
sau coduri canonice, ale caror prevederi sunt aplicabile propriilor credinciosi.

(4) Denumirea unui cult nu poate fi identica cu cea a altui cult recunoscut in Romania.

Art. 9

(1) In Romania nu exista religie de stat; statul este neutru fata de orice credinta religioasa sau
ideologie atee.

(2) Cultele sunt egale in fata legii si a autoritatilor publice. Statul, prin autoritatile sale, nu va
promova si nu va favoriza acordarea de privilegii sau crearea de discriminari fata de vreun cult.
(3) Autoritatile publice coopereaza cu cultele in domeniile de interes comun si sprijina activitatea
acestora.

(4) Statul roman, prin autoritatile publice abilitate, sprijina activitatea spiritual-culturala si
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sociala in strainatate a cultelor recunoscute in Romania.

(5) Autoritatile publice centrale pot incheia cu cultele recunoscute atat parteneriate in domeniile
de interes comun, cat si acorduri pentru reglementarea unor aspecte specifice traditiei cultelor,
care se supun aprobarii prin lege.

Art. 10

(1) Cheltuielile pentru intretinerea cultelor si desfasurarea activitatilor lor se vor acoperi, in
primul rand, din veniturile proprii ale cultelor, create si administrate in conformitate cu statutele
lor.

(2) Cultele pot stabili contributii din partea credinciosilor lor pentru sustinerea activitatilor pe
care le desfasoara.

(3) Statul promoveaza sprijinul acordat de cetateni cultelor prin deduceri din impozitul pe venit
si incurajeaza sponsorizarile catre culte, in conditiile legii.

(4) Statul sprijina, la cerere, prin contributii, in raport cu numarul credinciosilor cetateni romani
si cu nevoile reale de subzistenta si activitate, salarizarea personalului clerical si neclerical
apartinand cultelor recunoscute. Statul sprijina cu contributii in cuantum mai mare salarizarea
personalului de cult al unitatilor de cult cu venituri reduse, in conditiile stabilite prin lege.

(5) Nimeni nu poate fi constrans prin acte administrative sau prin alte metode sa contribuie la
cheltuielile unui cult religios.

(6) Cultele recunoscute pot beneficia, la cerere, de sprijin material din partea statului, pentru
cheltuielile privind functionarea unitatilor de cult, pentru reparatii si constructii noi, in raport cu
numarul credinciosilor, conform ultimului recensamant, si cu nevoile reale.

(7) Statul sprijina activitatea cultelor recunoscute si in calitate de furnizori de servicii sociale.
(8) Autoritatile publice asigura oricarei persoane, la cerere, dreptul de a fi consiliata potrivit
propriilor convingeri religioase prin inlesnirea asistentei religioase.

Art. 11
Sprijinul statului consta si in acordarea de facilitati fiscale, in conditiile legii.

Art. 12

Utilizarea fondurilor banesti primite de la bugetul de stat sau bugetele locale, precum si
respectarea destinatiei bunurilor primite in proprietate sau folosinta de la autoritatile publice
locale ori centrale se supun controlului statului.

Art. 13

(1) Raporturile dintre culte, precum si cele dintre asociatii si grupuri religioase se desfasoara pe
baza intelegerii si a respectului reciproc.

(2) In Romania sunt interzise orice forme, mijloace, acte sau actiuni de defaimare si invrajbire
religioasa, precum si ofensa publica adusa simbolurilor religioase.

(3) Impiedicarea sau tulburarea libertatii de exercitare a unei activitati religioase, care se
desfasoara potrivit legii, se pedepseste conform dispozitiilor legii penale.

Art. 14

(1) Fiecare cult trebuie sa aiba un organism national de conducere sau de reprezentare.
(2) Unitatile de cult, inclusiv filialele lor fara personalitate juridica, se infiinteaza si se
organizeaza de catre culte potrivit propriilor statute, regulamente si coduri canonice.
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(3) Infiintarea unitatii de cult trebuie sa fie comunicata, spre evidenta, Ministerului Culturii si
Cultelor.

(4) Unitatile de cult nou-infiintate ca persoane juridice pot solicita si primi sprijin financiar, in
conditiile legii.

Art. 15
Sigiliile si stampilele folosite de catre un cult sau de catre o unitate locala de cult trebuie sa
contina si denumirea oficiala sub care cultul a fost recunoscut ori initialele acestuia.

Art. 16

(1) Cultele recunoscute pot folosi, in desfasurarea activitatilor lor, orice limba considera de
cuviinta. Evidenta financiar-contabila se va tine si in limba romana.

(2) In relatiile oficiale cu autoritatile statului, cultele recunoscute folosesc limba romana.

Sectiunea 2 - Recunoasterea calitatii de cult

Art. 17

(1) Calitatea de cult recunoscut de stat se dobandeste prin hotarare a Guvernului, la propunerea
Ministerului Culturii si Cultelor, de catre asociatiile religioase care, prin activitatea si numarul
lor de membri, ofera garantii de durabilitate, stabilitate si interes public.

(2) Recunoasterea statutelor si a codurilor canonice se acorda in masura in care acestea nu aduc
atingere, prin continutul lor, securitatii publice, ordinii, sanatatii si moralei publice sau
drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

Art. 18

Asociatia religioasa care solicita recunoasterea calitatii de cult va formula o cerere in acest sens
la Ministerul Culturii si Cultelor, insotita de urmatoarea documentatie:

a) dovada ca este constituita legal si functioneaza neintrerupt pe teritoriul Romaniei ca asociatie
religioasa de cel putin 12 ani;

b) listele originale cuprinzand adeziunile unui numar de membri cetateni romani cu domiciliul in
Romania cel putin egal cu 0,1% din populatia Romaniei, conform ultimului recensamant;

¢) marturisirea de credinta proprie si statutul de organizare si functionare, care sa cuprinda:
denumirea cultului, structura sa de organizare centrala si locala, modul de conducere,
administrare si control, organele de reprezentare, modul de infiintare si desfiintare a unitatilor de
cult, statutul personalului propriu, precum si prevederile specifice cultului respectiv.

Art. 19

(1) In termen de 60 de zile de la data depunerii cererii, Ministerul Culturii si Cultelor inainteaza
Guvernului documentatia de recunoastere a cultului, insotita de avizul sau consultativ, intocmit
pe baza documentatiei depuse.

(2) Daca documentatia este incompleta sau statutele contin prevederi contrare legii, acestea se
restituie motivat spre completare sau modificare, iar termenul de solutionare se prelungeste
corespunzator.

Art. 20
(1) In termen de 60 de zile de la primirea avizului, Guvernul se pronunta asupra cererii, prin
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hotarare de recunoastere sau de respingere motivata.

(2) Hotararea Guvernului se publica in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, si poate fi atacata
in justitie, conform legii.

(3) In caz de respingere a cererii, asociatia religioasa poate solicita reluarea procedurii de
recunoastere a calitatii de cult, numai daca prezinta dovezi din care sa rezulte ca au incetat
temeiurile care au dus la solutia de respingere.

(4) Drepturile si obligatiile aferente calitatii de cult recunoscut se pot exercita de la data intrarii
in vigoare a hotararii Guvernului de recunoastere a acestuia.

Art. 21

Guvernul, prin hotarare, la propunerea Ministerului Culturii si Cultelor, poate retrage calitatea de
cult recunoscut atunci cand, prin activitatea sa, cultul aduce atingeri grave securitatii publice,
ordinii, sanatatii sau moralei publice ori drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

Art. 22

(1) Modificarea si completarea statutelor de organizare si functionare sau codurilor canonice ale
cultelor se comunica, spre recunoastere, Ministerului Culturii si Cultelor.

(2) Actele administrative emise in temeiul prevederilor prezentei sectiuni, precum si neemiterea
acestora in termenele prevazute pot fi atacate in justitie, in conditiile legii.

Sectiunea 3 - Personalul cultelor

Art. 23

(1) Cultele isi aleg, numesc, angajeaza sau revoca personalul potrivit propriilor statute, coduri
canonice sau reglementari.

(2) Personalul cultelor poate fi sanctionat disciplinar pentru incalcarea principiilor doctrinare sau
morale ale cultului, potrivit propriilor statute, coduri canonice sau reglementari.

(3) Personalul clerical si cel asimilat al cultelor recunoscute nu poate fi obligat sa dezvaluie
faptele incredintate sau de care a luat cunostinta in considerarea statutului lor.

(4) Exercitarea functiei de preot sau orice alta functie care presupune exercitarea atributiilor de
preot fara autorizatia sau acordul expres dat de structurile religioase, cu sau fara personalitate
juridica, se sanctioneaza potrivit legii penale.

Art. 24

(1) Salariatii si asiguratii cultelor ale caror case de pensii sunt integrate in sistemul asigurarilor
sociale de stat vor fi supusi prevederilor legislatiei privind asigurarile sociale de stat.

(2) Salariatii si asiguratii cultelor care dispun de case de pensii sau fonduri de pensii proprii se
supun regulamentelor adoptate de catre organele de conducere ale cultelor, in conformitate cu

statutele acestora si in acord cu principiile generale ale legislatiei privind asigurarile sociale de
stat.

Art. 25
Personalul clerical si cel asimilat, precum si personalul monahal apartinand cultelor recunoscute

este scutit de indeplinirea serviciului militar.

Art. 26
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(1) Cultele pot avea organe proprii de judecata religioasa pentru problemele de disciplina interna,
conform statutelor si reglementarilor proprii.

(2) Pentru problemele de disciplina interna sunt aplicabile in mod exclusiv prevederile statutare
si canonice.

(3) Existenta organelor proprii de judecata nu inlatura aplicarea legislatiei cu privire la
contraventii si infractiuni in sistemul jurisdictional.

Sectiunea 4 - Patrimoniul cultelor

Art. 27

(1) Cultele recunoscute si unitatile lor de cult pot avea si dobandi, in proprietate sau in
administrare, bunuri mobile si imobile, asupra carora pot dispune in conformitate cu statutele
proprii.

(2) Bunurile sacre, respectiv cele afectate direct si exclusiv cultului, stabilite conform statutelor
proprii in conformitate cu traditia si practicile fiecarui cult, dobandite cu titlu, sunt insesizabile si
imprescriptibile si pot fi instrainate doar in conditiile statutare specifice fiecarui cult.

(3) Prevederile alin. (2) nu afecteaza redobandirea bunurilor sacre confiscate in mod abuziv de
stat in perioada 1940-1989, precum si a celor preluate fara titlu.

Art. 28

(1) Unitatile locale ale cultelor pot avea si intretine, singure sau in asociere cu alte culte, cimitire
confesionale pentru credinciosii lor. Cimitirele confesionale se administreaza potrivit
regulamentelor cultului detinator. Identitatea confesionala a cimitirelor istorice este protejata de
lege.

(2) In localitatile in care nu exista cimitire comunale si unele culte nu au cimitire proprii,
persoanele decedate care apartineau cultelor respective pot fi inhumate potrivit ritului propriu, in
cimitirele existente in functiune.

(3) Prevederile alin. (2) nu se aplica cimitirelor apartinand cultelor mozaic si musulman.

(4) Autoritatile administratiei publice locale au obligatia de a infiinta cimitire comunale si
orasenesti in fiecare localitate.

(5) Cimitirele comunale sau orasenesti se organizeaza astfel incat sa aiba sectoare
corespunzatoare pentru fiecare cult recunoscut, la cererea cultelor ce functioneaza in localitatea
respectiva.

Art. 29

(1) Cultele au dreptul exclusiv de a produce si valorifica obiectele si bunurile necesare activitatii
de cult, in conditiile legii.

(2) Utilizarea operelor muzicale in activitatea cultelor recunoscute se face fara plata taxelor catre
organele de gestiune colectiva a drepturilor de autor.

Art. 30

Bunurile bisericesti sau similare din strainatate, proprietate a statului roman ori a cultelor din
Romania, pot constitui obiectul unor acorduri bilaterale semnate de statul roman, la solicitarea
celor interesati.

Art. 31
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(1) Bunurile care fac obiectul aporturilor de orice fel - contributii, donatii, succesiuni -, precum si
orice alte bunuri intrate in mod legal in patrimoniul unui cult nu pot face obiectul revendicarii lor
ulterioare.

(2) Persoanele care parasesc un cult recunoscut nu pot emite pretentii asupra patrimoniului
cultului respectiv.

(3) Disputele patrimoniale dintre cultele recunoscute se solutioneaza pe cale amiabila, iar, in caz
contrar, potrivit dreptului comun.

(4) In cazul retragerii calitatii de cult recunoscut potrivit prevederilor prezentei legi sau al
dizolvarii, destinatia patrimoniului este cea stabilita prin statutul acestuia.

Sectiunea S - Invatamantul organizat de culte

Art. 32

(1) In invatamantul de stat si particular, predarea religiei este asigurata prin lege cultelor
recunoscute.

(2) Personalul didactic care preda religia in scolile de stat se numeste cu acordul cultului pe care
il reprezinta, in conditiile legii.

(3) In cazul in care un cadru didactic savarseste abateri grave de la doctrina sau morala cultului,
cultul ii poate retrage acordul de a preda religia, fapt ce duce la desfacerea contractului
individual de munca.

(4) La cerere, in situatia in care conducerea scolii nu poate asigura profesori de religie apartinand
cultului din care fac parte elevii, acestia pot face dovada studierii religiei proprii cu atestat din
partea cultului caruia ii apartin.

Art. 33

(1) Cultele au dreptul sa infiinteze si sa administreze unitati de invatamant pentru pregatirea
personalului de cult, a profesorilor de religie, precum si a altor specialisti necesari activitatii
religioase a fiecarui cult, in conditiile prevazute de lege.

(2) Fiecare cult este liber sa isi stabileasca forma, nivelul, numarul si planul de scolarizare pentru
institutiile de invatamant proprii, in conditiile prevazute de lege.

Art. 34

(1) Cultele isi elaboreaza planurile si programele de invatamant pentru invatamantul teologic
preuniversitar si programele pentru predarea religiei. Acestea se avizeaza de catre Ministerul
Culturii si Cultelor si se aproba de catre Ministerul Educatiei si Cercetarii.

(2) Pentru invatamantul superior, planurile si programele de invatamant se elaboreaza de
institutiile de invatamant, cu acordul cultului respectiv, si se aproba de senatele universitare.

Art. 35

(1) Personalul didactic din unitatile de invatamant teologic integrate in invatamantul de stat se
recunoaste de catre Ministerul Educatiei si Cercetarii, in conditiile prevazute de lege, cu acordul
prealabil al organelor statutare ale cultelor religioase in cauza.

(2) Personalul didactic din unitatile de invatamant teologic neintegrate in invatamantul de stat se
numeste de catre organele statutare ale cultelor, in conformitate cu statutele acestora. Personalul
didactic care preda religia in scoli trebuie sa indeplineasca prevederile Legii privind Statutul
personalului didactic nr. 128/1997, cu modificarile si completarile ulterioare.
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Art. 36

(1) In centrele de plasament organizate de institutiile publice, particulare sau apartinand cultelor,
educatia religioasa a copiilor se face conform apartenentei lor religioase.

(2) In centrele de plasament, indiferent de finantator, educatia religioasa a copiilor carora nu li se
cunoaste religia se face doar cu acordul persoanelor stabilite prin actele normative incidente in
acest domeniu.

Art. 37

Salarizarea personalului didactic si administrativ din unitatile de invatamant teologic neintegrate
in invatamantul de stat se asigura de catre culte. La cererea cultelor, statul, prin Ministerul
Culturii si Cultelor, poate asigura o contributie la salariu, proportional, in raport de numarul
membrilor acestora.

Art. 38
Echivalarea si recunoasterea diplomelor si a certificatelor de studii teologice obtinute in
strainatate se fac in conditiile prevazute de lege.

Art. 39

(1) Cultele recunoscute au dreptul de a infiinta si administra forme de invatamant confesional de
toate nivelurile, profilurile si specializarile, in conditiile legii.

(2) Diplomele pentru absolventii unitatilor si institutiilor de invatamant particular, confesional,
organizate de cultele religioase se elibereaza potrivit legislatiei in vigoare.

(3) Statul va sustine financiar invatamantul confesional, in conditiile legii.

(4) Unitatile de invatamant confesional dispun de autonomie organizatorica si functionala,
potrivit statutelor si canoanelor lor, in concordanta cu prevederile legale ale sistemului national
de invatamant.

(5) In invatamantul confesional se pot inscrie elevi sau studenti, indiferent de religie sau
confesiune, garantandu-se libertatea educatiei religioase a acestora, corespunzatoare propriei
religii sau confesiuni.

Capitolul III - Asociatiile religioase

Art. 40

(1) Libertatea religioasa se poate exercita si in cadrul asociatiilor religioase, care sunt persoane
juridice alcatuite din cel putin 300 de persoane, cetateni romani sau rezidenti in Romania, care se
asociaza in vederea manifestarii unei credinte religioase.

(2) Asociatia religioasa dobandeste personalitate juridica prin inscrierea in Registrul asociatiilor
religioase, care se instituie la grefa judecatoriei in a carei circumscriptie teritoriala isi are sediul.

Art. 41

(1) Oricare dintre asociati, pe baza imputernicirii date de ceilalti, poate formula o cerere de
inscriere a asociatiei in Registrul asociatiilor religioase.

(2) Cererea de inscriere va fi insotita de urmatoarele documente:

a) actul constitutiv, in forma autentica, in care se vor arata obligatoriu denumirea asociatiei
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religioase, care nu poate fi identica sau asemanatoare cu cea a unui cult sau a altei asociatii
religioase recunoscute, datele de identificare si semnaturile asociatilor, sediul, patrimoniul initial,
de cel putin doua salarii brute pe economie, alcatuit din aportul in natura sau in bani al
asociatilor, precum si primele organe de conducere;

b) marturisirea de credinta proprie si statutul asociatiei religioase, care trebuie sa cuprinda:
structura sa de organizare centrala si locala, modul de conducere, administrare si control, modul
de infiintare si desfiintare a unitatilor locale, drepturile si obligatiile membrilor, principalele
activitati pe care asociatia religioasa intelege sa le desfasoare in vederea atingerii scopurilor sale
spirituale, alte prevederi specifice asociatiei religioase respective;

¢) actele doveditoare ale sediului si patrimoniului initial;

d) avizul consultativ al Ministerului Culturii si Cultelor;

e) dovada privind disponibilitatea denumirii, eliberata de Ministerul Justitiei.

Art. 42

(1) In termen de 3 zile de la depunerea cererii de inscriere si a documentelor prevazute la art. 41
alin. (2), judecatorul desemnat de presedintele instantei verifica legalitatea acestora si dispune,
prin incheiere, inscrierea asociatiei in Registrul asociatiilor religioase.

(2) Odata cu efectuarea inscrierii, incheierea prin care s-a dispus inscrierea se comunica, din
oficiu, organului financiar local in a carui raza teritoriala se afla sediul asociatiei religioase,
pentru evidenta fiscala, cu mentionarea numarului de inscriere in Registrul asociatiilor religioase.

Art. 43
Asociatiile religioase pot infiinta filiale cu personalitate juridica, in conformitate cu statutele lor,
potrivit procedurii prevazute la art. 41 si 42.

Art. 44

(1) Asociatiile religioase beneficiaza de facilitati fiscale legate de activitatea lor religioasa, in
conformitate cu Legea nr. 571/2003 privind Codul fiscal, cu modificarile si completarile
ulterioare.

(2) Asociatiilor religioase li se aplica in mod corespunzator si prevederile art. 10 alin. (2) si ale
art. 15, 16 s1 28.

Art. 45

Dizolvarea asociatiei religioase se pronunta de instanta competenta atunci cand, prin activitatea
sa, asociatia religioasa aduce atingeri grave securitatii publice, ordinii, sanatatii sau moralei
publice, drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului ori cand asociatia religioasa urmareste
alt scop decat cel pentru care s-a constituit.

Art. 46
Prevederile prezentului capitol se completeaza cu dispozitiile Ordonantei Guvernului nr. 26/2000
cu privire la asociatii si fundatii, aprobata cu modificari si completari prin Legea nr. 246/2005.

Art. 47

(1) Asociatiile existente, constituite in conformitate cu reglementarile legale privind asociatiile si
fundatiile, care au ca obiect de activitate principal exercitarea unei credinte religioase si care
doresc sa dobandeasca statutul de asociatie religioasa vor depune la judecatoria unde sunt
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inregistrate o cerere de transformare a asociatiei si de radiere a ei din Registrul asociatiilor si
fundatiilor si de inregistrare in Registrul asociatiilor religioase tinut de grefa aceleiasi judecatorii,
insotita de documentatia prevazuta la art. 41.

(2) Cererea va fi semnata de organele statutare de conducere ale asociatiei, aratandu-se expres
dorinta transformarii asociatiei initiale in asociatie religioasa.

(3) Judecatorul-delegat se va pronunta atat asupra transformarii asociatiei, cat si asupra
inregistrarii asociatiei religioase, stabilind si perioada in care asociatia a avut ca obiect de
activitate exercitarea unei credinte religioase.

(4) Perioada stabilita de instanta va fi luata in considerare si se va adauga perioadei de
functionare a asociatiei religioase, in vederea dobandirii calitatii de cult recunoscut.

Art. 48

(1) In toate cererile si actiunile in justitie privitoare la dobandirea sau pierderea calitatii de
asociatie religioasa, judecata se face cu prezenta procurorului si cu citarea reprezentantului
Ministerului Culturii si Cultelor.

(2) Incheierile sau hotararile pronuntate de catre instanta in cauzele privitoare la asociatiile
religioase pot fi atacate cu recurs, in termen de 15 zile de la pronuntare, la tribunal.

Capitolul IV - Dispozitii tranzitorii si finale

Art. 49

(1) La data intrarii in vigoare a prezentei legi, in Romania functioneaza 18 culte recunoscute,
conform anexei care face parte integranta din prezenta lege.

(2) In termen de 12 luni de la data intrarii in vigoare a prezentei legi, cultele din Romania
prevazute in anexa vor prezenta statutele si codurile canonice Ministerului Culturii si Cultelor,
pentru recunoasterea lor.

(3) Recunoasterea se realizeaza prin hotarare a Guvernului, la propunerea Ministerului Culturii si
Cultelor, si se publica in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea 1. Dispozitiile art. 17 alin. (2) se
aplica in mod corespunzator.

Art. 50

(1) Orice modificare sau completare a prezentei legi se realizeaza cu consultarea prealabila a
cultelor recunoscute si cu respectarea normelor legale privind transparenta decizionala.

(2) Reprezentantii cultelor religioase au dreptul de a participa ca invitati la dezbaterea in
Parlament si in comisiile acestuia a proiectelor de acte normative privitoare la viata religioasa, la
activitatea cultelor, de educatie si de invatamant confesional, de asistenta sociala si de
patrimoniu national privind cultele.

Art. 51
La data intrarii in vigoare a prezentei legi, Decretul nr. 177/1948 pentru regimul general al

cultelor religioase, publicat in Buletinul Oficial, Partea I, nr. 178 din 4 august 1948, cu
modificarile si completarile ulterioare, precum si orice alte dispozitii contrare se abroga.

Anexa - Lista cultelor recunoscute in Romania
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. BISERICA ORTODOXA ROMANA

. EPISCOPIA ORTODOXA SARBA DE TIMISOARA

. BISERICA ROMANO-CATOLICA

. BISERICA ROMANA UNITA CU ROMA, GRECO-CATOLICA

. ARHIEPISCOPIA BISERICII ARMENE

. BISERICA CRESTINA RUSA DE RIT VECHI DIN ROMANIA

. BISERICA REFORMATA DIN ROMANIA

. BISERICA EVANGHELICA C.A. DIN ROMANIA

9. BISERICA EVANGHELICA LUTHERANA DIN ROMANIA

10. BISERICA UNITARIANA DIN TRANSILVANIA

11. UNIUNEA BISERICILOR CRESTINE BAPTISTE DIN ROMANIA

12. BISERICA CRESTINA DUPA EVANGHELIE DIN ROMANIA - UNIUNEA
BISERICILOR CRESTINE DUPA EVANGHELIE DIN ROMANIA

-1 13. BISERICA EVANGHELICA ROMANA

"1 14. UNIUNEA PENTICOSTALA - BISERICA LUI DUMNEZEU APOSTOLICA DIN
ROMANIA

-1 15. BISERICA CRESTINA ADVENTISTA DE ZIUA A SAPTEA DIN ROMANIA
1 16. FEDERATIA COMUNITATILOR EVREIESTI DIN ROMANIA

-1 17. CULTUL MUSULMAN

"1 18. ORGANIZATIA RELIGIOASA MARTORII LUI [IEHOVA
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Alte legi de stat cu privire la culte:

Legea pentru stabilirea unor masuri privind actiunile si cererile in justitie formulate de cultele
religioase recunoscute din Romania, legea nr. 455/2006

Articol unic

(1) Actiunile si cererile in justitie formulate de cultele religioase recunoscute din Romania pentru
constatarea, in conditiile legii, a dobandirii prin uzucapiune a dreptului de proprietate, cele de
revendicare care privesc constructii si terenurile aferente sau terenuri libere situate in intravilanul
localitatilor, precum si cele pentru constatarea existentei dreptului de proprietate asupra unor
asemenea bunuri sunt scutite de plata taxei judiciare de timbru si de timbru judiciar.

(2) Actiunile si cererile pentru constatarea dobandirii prin uzucapiune a dreptului de proprietate
prevazute la alin. (1) se solutioneaza, potrivit legii, in contradictoriu cu autoritatile si alte
persoane interesate. Odata cu procedura de citare a persoanelor interesate cunoscute instanta va
dispune publicarea in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea a IlI-a, si intr-un ziar de larga
raspandire a unui anunt cuprinzand datele de identificare a partilor si obiectul procesului.
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