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ABSTRACT. The Unity and Autocephaly of the Church in the Pan-Orthodox Pre-Council Dialogue.
The starting point of any study regarding unity and autocephaly must be the study of the nature of the
Church in general. That is to say, that ecclesiastical practice must reflect the doctrine of ecclesiology.
The ecclesiological principle of unity constitutes the basis of church polity. According to this
principle, the Church is one because her Head is one, the Lord Jesus Christ. This fact constitutes
a basic tenet of our faith and refers to the spiritual unity, which permeates the Church. Although
the Church is one, she is made up of numerous local churches whose boundaries usually coincide
with those of the lands in which they exist. These same churches are administered independently
of one another. Starting from this theological and canonical point of view, we analyzed the most
important aspects of the Pan-Orthodox Pre-Council Dialogue on the topics of autocephaly.
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1. Comuniunea dogmatica, sacramentala si canonica, expresie a unititii organice

Punctul de plecare al cercetarii privind unitatea si autocefalia trebuie sa fie studiul naturii
Bisericii in general, intrucat realitdtile organizatorice §i structurile admininistrative ecleziatice ar
trebui sd reflecte principiile ecleziologice genuine.

Din aceasta perspectiva principiul ecleziologic al unitatii organice constituie sau ar trebui
sa constituie fundamentul oricdrei forme de organizare a Bisericii. In conformitate cu acest principiu,
Biserica este una intrucat Capul ei este Unul, Domnul nostru Iisus Hristos. Sfantul Ciprian este
extrem de explicit in acest sens cand afirma: ,,Unul este Dumnezeu, unul este Hristos, una este
Biserica, una e credinta si poporul este unul, forménd prin intelegere un singur corp unit si puternic.
Nu poate nici unitatea exista despartitd, nici corpul, care este unul, nu poate exista descompus sau
taiat in bucati, cu maruntaiele scoase si imprastiate. Cine a iesit din sanul Bisericii nu poate trai
sau respira si isi pierde insasi ratiunea mantuirii”"

Desi Biserica este una, ea este alcatuitd din numeroase Biserici locale, independente din punct
de vedere administrativ. Ins, in ciuda acestei independente, unitatea fiintiald a Bisericii rimane
intacta’. Sfantul Apostol Pavel afirma acest fapt cand se raporteaza la Biserica definind-o ca trup
tainic al lui Hristos si la credinciosi ca membri ai acestui trup aflati intr-o legatura perpetua unii cu
altii si cu capul Hristos cel nevazut, dar perceptibil si comunicabil in comuniunea ecleziala’.

incd din primele secole de existenta 1nst1tut10nala a eclesiei crestine, unitatea a fost legat,
la cel mai profund nivel, de credinta, de viata liturgicé si de activitatea misionard a Bisericii.
Evanghelia Sfantului loan exprlma acest dezzderat atunci cand prezinta unitatea Bisericii ca pe o
cerere staruitoare din rugiciunea Domnului®. Faptele Apostolilor ilustreaza aceeasi realitate cand

* Pr. Lect. Dr., Facultatea de Teologie Ortodoxi Cluj-Napoca, manager al Institutului de Istorie Ecleziasticd
al Universitatii Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, ggardan@yahoo.com.
' Sfantul C1pr1an Despre unitatea Bisericii, XXIII, in Apologefi de limba lating, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al BOR, Bucuresti, 1981, pp. 450-451.
% Lewis J. Patsavos, Unity and Autocephaly Mutually Exclusive?, accesat in format electronic in data de
24.02.2010 la adresa http://www.goarch.org/ourfaith/ourfaith8131.
3 Romani 12, 4-5; I Corinteni 12, 27; Efeseni 1, 22-23; 5, 23; Coloseni 1, 18; 2,19.
*Toan 17, 11 i 20 s.u.
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subliniazi categoric unitatea ca fiind elementul caracteristic al vietii Bisericii in primii sai ani’, in
timp ce existenta unei ,,teologii a unitdtii” destul de bine articulatd in Epistolele pauline nu poate fi
interpretatd decat ca o marturie a importantei pe care Biserica a acordat-o unitatii sale chiar de la
inceput.

Asa cum este reflectatd in scrierile nou testamentare, multiplicitatea, pluralitatea si
diversitatea bisericilor locale poate fi urmérita pana in perioada orlgmllor mstltutlonale ale Bisericii
crestine. Investiti cu misiunea de a propovadu1 Evanghelia mantuirii la toate popoarele Apostolu au
mﬁmgat comumtap/Blserlm locale si au instituit pastori care sa continue 1n aceste comunitati misiunea
apostolica. Acesti succesori ai Apostolilor au fost, in acelasi timp, investiti cu autoritatea necesara in
vederea gestiondrii vietii interne a fiecarei comunitati in conformitate cu particularitatile locale,
diferentele in chestiunile care nu erau esentiale din punct de vedere al credintei mantuitoare facandu-si
practic imediat simtitd prezenta.

Existenta a numeroase comunitati/Biserici surori, administrate independent, vizeaza numai
aspectul extern al organizarii ecleziale, ea neafectdnd in nici un fel unitatea fiintiald a Bisericii.
Aceasta unitate interna, spirituald, isi gaseste forma de expresie in marturisirea aceleasi credinte de
catre Intreaga Bisericd, in comuniunea realizata prin partasia la aceleasi Sfinte Taine si in supunerea
fata de aceleasi prescriptii i norme canonice.

Exista doud aspecte ale temei generale a unitatii Bisericii. Primul se referd la idealul
sau la invatatura Bisericii primare privind unitatea sa. Al doilea aspect se referd la ceea ce a
experiat Biserica ca unitate. Prima tema ar putea fi caracterizata ca teologia unitdatii, asa cum a fost
aceasta conceputa si formulata de Biserica primara. A doua constituie istoria umtatu asa cum poate fi
ea reconstruita din studiul izvoarelor, cu ajutorul cercetdrii istorice obiective’.

Mearturiile patristice si practica vietii Bisericii primare confirma, fard echivoc, aceasta realitate.
in veacul al II-lea, Sfantul Ignatie Teoforul traseaza primele linii a ceea ce va deveni in timp teologia
unitatii Bisericii. Pentru el, eplscopul devine punctul sensibil si concret al unitatii Bisericii locale.
Legatura cu episcopul este premisa a unirii omului cu Dumnezeu si, totodata, dovada vizibili a acestei
uniri; dovada ca o persoand apartine Bisericii. Unirea credinciosilor cu episcopul (si implicit cu clericii
aflati in comuniune cu el) este conditia fundamentald pentru existenta reala a ,,Biserici sobornicesti”:
,,Unde se vede episcopul, acolo sa ﬁe si multimea, dupa cum unde este Tisus Hristos, acolo este si
Biserica universala (sobormceasca) declara exp11c1t el. Unitatea Bisericii se pastreaza, in viziunea
sa, prin supunerea §i ascultarea crestlnllor fata de episcop, care este centrul vietii blserlcesn prin
pastrarea adevaratei credinte si fuga de mvataturlle ereticilor; si prin vietuirea in Hristos’.

Daca Sfantul Ignatle fundamenteaza unitatea Bisericii sobormcestl pe comuniunea dintre
episcop si credinciosi, in veacul al Ill-lea Sfantul Ciprian accentueazd importanta pentru unitate a
comuniunii fratesti dintre episcopii Bisericii crestine. Intr-una din epistolele sale el precizeaza ca Hristos
a Intemeiat o singuré Biserica, chiar dacd aceasta este divizata peste tot cuprinsul lumii in mai multe
parti. La fel este si cu unitatea episcopilor care, desi sunt multi, constituie o unitate datoritd identitatii
credintei lor' . Intr-o alta scrisoare, el afirmé ci Biserica universald este una, inseparabila si indivizibila

> Faptele Apostolilor 2, 42-44.

? Matei 28, 19.
7 Toannis leloulas Euharistie, Episcop, Biserica, traducere de pr. dr. loan Valentin Istrate si Geanina Chiriac,
Editura Basilica, Bucuresti, 2009, p. 17.

¥ Sf. Ignatie al Antiohiei, Epistola catre smirneni, VIIL, 1, in Scrierile Parinilor Apostolici, traducere, note si
indici de pr. dr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului B1b11c si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1995, p. 222.
° Sf. Ignatie al Antiohiei, Epistola cdtre efeseni, IV-V, p. 190; Eptstola catre magnezieni, VI- VII p- 200; Epistola
catre tralieni, 1I-111, VI, 2 pp. 204-206; Epistola catre filadelfieni, 11, IV, pp. 214-215; Eplstola catre
smirneni, V1, 1, VIL, IX, 1 , pp- 221-222; Eplstola catre Policarp, V1, 1, p. 227

19 Ciprian, Epzslola 51 Catre Antomanus in Ante-Nicene Fathers, vol 5, edited by Philip Schaff, 1885, pp.
327-335. Vezi si editia electronica accesibila la adresa http:/www.ccel.org/ccel/schaff/anf05.html. O analiza
ampla a invataturii depre Biserica la Sfantul Ciprian poate fi urmaritd in studiul Gabriel-Viorel Gardan,
Accente eclesiologice la Sfintul Ciprian, episcopul Cartaginei, in Unitatea Bisericii, accente eclesiologice
pentru mileniul I1I, coordonatori: loan Vasile Leb si Radu Preda, Editura Limes, 2005, pp. 98-137.
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si din aceastd cauza trebuie sa fie unitd intr-un Intreg prin angajamentul spiritual reciproc al
episcopilor'".

Pozitii teologice similare inregistram, in aceeasi epocd, si in cazul Sfantului Irineu' sau
a Sfantului Atanasie, ambii accentudnd faptul ca episcopilor le revine misiunea de a pastra atat
unitatea credintei, cat si unitatea si comuniunea dintre Bisericile locale, marturisind ca toti pazesc una
si aceeasi credintd, ca toti recunosc acelasi scop al iconomiei mantuitoare, ca toti se supun acelorasi
legi care guverneaza viata interna a Bisericii'

Unitatea Bisericii nu ramane insa doar in registrul afirmarii teoretice a credintei. Ea este
vizibila si se manifesta in relatiile dintre Bisericile locale surori. Scopul relatiilor dintre aceste comunitati
nu este numai acela de a se ajunge la un consens in probleme de interes local sau regional, ci mai
degraba de a promova consensul in probleme care vizeaza Biserica in ansamblul ei. Aceste relatii sunt
importante mai ales atunci cand apar probleme care vizeaza invatitura de credinta. in astfel de
circumstante, cand este nevoie ca glasul intregii Bisericii sa fie auzit si ascultat, prin marturia comuna
a episcopilor, unitatea Bisericii este vizibila §i se manifesta in practica sinodala.

O alta modalitate concreta de afirmare si mentinere a unitatii Bisericii este data de recunoasterea
reciproca intre Bisericile locale a actelor sacramentale si canonice. Din aceasta perspectiva, dacd o
persoand este boteza intr-o comunitate locala ea nu devine membra numai a acelei comunitéti, ci
a tuturor comunitatilor si a Bisericii universale. Pe de alta parte, dacd o persoana este scoasa din
comuniunea unei Biserici locale, ea este simultan, excomunicata din toate Bisericile locale.

Pentru a pastra unitatea organica si pentru a raimane in comuniunea Bisericii universale,
fiecare comunitate ecleziald locald este chematd sa pastreze intacte hotérarile luate de intreaga
Biserica, precum si traditiile si obiceiurile care s-au afirmat inca din epoca primara. Sunt vizate
nu numai fundamentele doctrinare si prescriptiile morale, ci si aspectele care tin de disciplina
bisericeasca, de slujirea si de cultul Bisericii.

Pastrarea comuniunii si unitatii dogmatice, liturgice si canonice este singura formula
in care unitatea Bisericii poate fi pastrata in ciuda farmitérii jurisdictionale.

in aceste conditii, Biserica universal recunoaste dreptul la existenti independent a fiecarei
Biserici locale. Principiul ecleziologic al unitatii organice are corespondent in traditia canonica si
administrativa principiul teritorial. Potrivit acestui principiu de organizare a Bisericii existd sau, mai
exact spus, ar trebui sa existe o singurd Bisericd si un singur episcop Intr-un teritoriu bine delimitat.

Principiul unitatii episcopatului si cel al unitatii jurisdictilor locale pleaca de la premisa
ca toti membrii trupului lui Hristos dintr-un anumit loc, adica toti membri Bisericii locale, constituie
un singur trup, condus de un singur episcop, care aflandu-se in comuniune cu ceilalti episcopi
integreaza pe toti membrii acelei Biserici in Biserica universala.

Canonul 12 al sinodului IV ecumenic se referd direct la acest aspect. El interzice in mod
explicit instituirea a doi mitropoliti in aceeasi provincie bisericeasca. Pe de alta parte, o serie Intrega
de canoane interzic imixtiunea unui episcop in jurisdictia altui episcop'®, afirmand in acest fel
dreptul exclusiv al unui singur episcop de a sivArsi acte sacramentale in teritoriul siu canonic. in
acest fel prescriptia canonicd un singur episcop intr-un loc reflecta principiul eclesiologic al unei
singure Bisericii al carei cap este Iisus Hristos.

Pornind de la aceste principii, Ortodoxia sau Biserica Ortodoxa universald se prezinta
astdzi ca fiind o comuniune de Biserici locale autocefale surori, egale intre ele, libere unele fatd de
altele 1n ceea ce priveste conducerea administrativa, dar unite unele cu altele prin aceeasi credinta,

" Ciprian, Epistola 64, Cdtre Rogatianus, in Ante-Nicene Fathers, vol. 5, edited by Philip Schaff, 1885, pp.
365-366. Vezi si editia electronica accesibila la adresa http:/www.ccel.org/ccel/schaff/anf05.html.

12 Vezi lucrarea Adversus Haereses, P.G. 7,437-1224.

13 Vezi in special scrisorile despre sinoade. Sfantul Atanasie cel Mare, Epistole, traducere, introducere si note
de Pr. prof. Dumitru Staniloae, PSB vol. 16, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1988.

14 Canoanele 2 1 ec, 35 Ap, 13 Antiohia, s.a.
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aceeasi viatd sacramentald si aceeasi structura si disciplina canonica °. Asadar, specificul unitatii
bisericesti a Ortodoxiei universale este afirmarea, in baza ecleziologiei organice, a principiului
egalitdtii si coresponsabilitatii Bisericilor surori.

2. Autocefalia, forma de organizare a Bisericii

Prin autocefalie se intelege in sens canonic ortodox independenta administrativ jurisdictionald
a unei unitati bisericesti constituitd pe baza sinodala, fata de alta unitate constituita in acelasi fel,
in cadrul ortodoxiei universale sau ecumenice'®. Aceasta inseamna ci nici una dintre unititile
bisericesti care se bucura de statutul autocefal nu se afld intr-un raport de subordonarea fatd de o
altd institutie ecleziala. Din perspectiva relationald, autocefalia reprezinta expresia particulara a
relatiilor dintre Biserici'.

Pozitia unei Biserici autocefale este comparabila cu statutul de suveranitate care reglementeaza
relatiile interstatale. Cu toate acestea, autocefalia nu este identica cu suveranitatea, intrucét suveranitatea
presupune o independentd principial nelimitatd, pe cand autocefalia reprezintd o independenta
limitatd prin norme cu caracter dogmatic, ceremonial-liturgic si canonic-disciplinar, obligatorii nsa
pentru toate Bisericile autocefale'.

Principiul autocefaliei, chiar daci nu apare sub acest nume'”, a fost reglementat prin canoanele
sinoadelor ecumenice. Prin aceste canoane ceea ce a fost respectat ca forma traditionald de organizare
incé din epoca Bisericii primare a fost investit cu forta si prestigiul hotararilor celei mai inalte autoritati
ecleziale.

Principiul autocefaliei se regaseste intr-o forma embrionara in canonul 34 apostolic, canonul
17 al sinodului TV ecumenic si canonul 38 al sinodului quinisext. Daca primul canon invocat precizeaza
dreptul episcopilor fiecarei natiuni de a avea un conducitor din randul acestei natiuni — mitropolitul
fiind conducatorul provinciei bisericesti, canoanele 17 IV ecumenic si 38-¢quinisex subliniaza importanta
acomodarii jurisdictiilor ecleziale la diviziunile politice ale regiunii in care ele subzista.

Pe langa aceste canoane deja mentionate, alte canoane ale sinoadelor ecumenice certifica
practica recunoasterii statutului de independenta pentru anumite Biserici locale™.

'3 PF Daniel, Autocefalia bisericeascd: unitate de credingd i libertate de conducere, p. 1, accesibil in format
electronic la adresa http:/www.basilicaro/ro/2010_anul crezului si_al autocefaliei/biautocefalia_bisericeasca
unitate de credinta si libertate de conducereib 6154.html, articol accesat la 27 octombrie 2010. Ulterior textul
a fost publicat sub acelasi nume in volumul Autocefalia. Libertate si demnitate, Editura Basilica, Bucuresti,
2010, pp. 11-17.

' Pr. prof. Liviu Stan, Despre autocefalie, in Ortodoxia, VIII, 1956, nr. 3, p. 373. O problematica similari a
fost abordata de pr. prof. Liviu Stan si in urmatoarele studii: Despre autonomia bisericeascad, in Studii
Teologice, X, seria a Il-a, 1958, nr. 5-6, pp. 376-393; Obdrsia autocefaliei si autonomiei, in Mitropolia
Olteniei, X111, 1961, nr. 1-4, pp. 80-113; Autocefalia si autonomia in Ortodoxie, in Mitropolia Olteniei,
XIIL, 1961, nr. 5-6, pp. 278-316; Autocefalia si autonomia in Biserica Ortodoxd, in Mitropolia Moldovei si
Sucevei, XXXVIII, 1962, nr. 7-8, pp. 567-579.

17 Alexander Schmemann, A meaningful storm. Some reflection on Autocephaly, Tradition and Ecclesiology,
in Autocephaly. The Orthodox Church in America, St. Vladimir’s Seminary Press, 1971, p.7.

18 pr. prof. Liviu Stan, Despre autocefalie, p. 373.

' Pentru prima datd termenul tehnic de autocefalie in sensul de autoguvernare sau de independenti a unei
Biserici locale apare in Istoria Bisericeasca a lui Teodor Lectorul, in jurul anului 540. Teodor Lectorul,
Excerpta ex ecclesiatica historia, 2.2, In PG 86, col. 183-184. Pentru detalii vezi John H. Erickson,
Autocephaly in Orthodox Canonical Literature to the thirteenth century, in Autocephaly. The Orthodox
Church in America, St. Vladimir’s Seminary Press, 1971, p. 29.

20 Vezi canoanele 6 si 7 1 ec, canoanele 8 1T ec, 3 I ec, 28 IV ec. Pentru o analiza a prevederilor acestor
canoane vezi Pr. prof. Liviu Stan, Despre autocefalie, pp. 385-388. Vezi si P. L’Huillier, Problems concerning
Autocephaliy, In The Greek Orthodox Theological Review, 24, 1979, pp. 165-191; Idem, Accesion to
Autocephaliy, in Saint Viadimir Theological Quarterly, 37, 1993, pp. 267-304; Dr. Georgica Grigorita,
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Canoanele care reglementeaza institutia autocefaliei circumscriu ca drepturi fundamentale
pentru o Biserica autocefald urmatoarele: dreptul de a-si reglementa toate problemele interne fara
interventia unei alte jurisdictii eleziastice si dreptul de a-si alege ierarhia.

Pornind de la aceste fundamente canonice putem defini Biserica autocefala ca fiind o Biserica
ce se bucura de o autonomie maxima, care are conducere proprie, de sine statatoare, ale carei decizii
nu au nevoie de o aprobare sau confirmare din partea unei autoritati bisericesti superioare. Organul
suprem de conducere al unei Biserici autocefale este Sfantul Sinod, prezidat de intaistatatorul acelei
Biserici.

Autocefalia unei Biserici implici in acelasi timp drepturi, libertiti si responsabilitati. in
virtutea acestora, in practica Bisericii s-au statornicit printr-un consens al practicii vietii bisericesti
autocefale, printre drepturile unei Biserici autocefale urmatoarele®':

1. Dreptul de a avea propriul sinod al episcopilor, prezidat de un patriarh, mitropolit sau
arhiepiscop; acest sinod fiind singura autoritate canonica indreptatita sa ia decizii cu
privire la organizarea vietii bisericesti, deciziile sale sunt defintive si nu au nevoie sa
fie confirmate de vreo autoritate eclesiald externa.

2. Dreptul de a alege proprii episcopi, inclusiv pe intaistatatorul ei, fard sa fie necesara
confirmarea acestora de catre o autoritate bisericeasca externa.

3. Dreptul de a infiinta si organiza eparhii sau mitropolii, sinoade mitropolitane si adunari
bisericesti eparhiale care privesc comunitatile din jurisdictia sa canonica.

4. Dreptul de alcatui si promulga legi sau regulamente si reguli bisericesti cu valabilitate
pentru toate comunitatile bisericesti din jurisdictia sa.

5. Dreptul de a infiinta instante canonice de judecatad sau tribunale bisericesti in vederea
solutionarii cauzelor disciplinare.

6. Dreptul de a sfinti Sfantul i Marele Mir.

7. Dreptul de a canoniza sfinti locali.

8. Dreptul de pastori propria sa diaspora, s.a..

3. Convergente si divergente in dialogul panortodox presinodal

La inceputul anilor ‘50 din secolul trecut, Patriarhia Ecumenica a reluat o idee vehiculata
incd tnainte de primul razboi mondial i a adresat un apel catre celelalte Biserici ortodoxe locale,
lansand propunerea convocirii cat mai urgente a unui Sfant si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe™.
Reactia a fost imediatd si plind de entuziasm, mai ales cad discutiile pregatitoare se purtau sub
impactul convocarii conciliului IT Vatican.

Astfel, prima Conferintd Panortodoxa s-a Intrunit la Rodos in 1961 si a hotarat in unanimitate
convocarea Sinodului, alcdtuind, in acelasi timp, o agenda extrem de bogata si ambitioasa pentru
acest sinod: 42 de teme si 43 de subteme au fost grupate in 8 capitole™.

Autocefalia in Biserica Ortodoxd. Studiu Canonic, in volumul Autocefalia. Libertate si demnitate, Editura
Basilica, Bucuresti, 2010, pp. 65-82; Idem, Autonomie et synodalite dans L’Eglise orthodoxe, in Studii
Teologice, anul V, serie noud, nr. 1/2009, pp. 141-214; Protos. dr. Veniamin Goreanu, Aufocefalia in Biserica
Ortodoxa. Consideratii istorico-canonice, in volumul Autocefalia. Libertate §i demnitate, Editura Basilica,
Bucuresti, 2010, pp. 50-64; Emilian-Iustinian Roman, Miscellanea juris, Editura Performatica, 2008, pp. 52-54.

21 PF Daniel, art. cit, p. 3.

%2 Cea mai recent sintezd privind istoricul si evolutia pregatirilor lucririlor Sfantului si Marelui Sinod Panortodox
a fost publicata de consilierul patriarhal de la Sectorul relatii bisericesti si interreligioase al Patriarhiei
Romane pr. dr. Michael Tita, Pregatirea Sfantului si Marelui Sinod Panortodox, in Autocefalie si comuniune,
Editura Basilica, Bucuresti, 2010, pp. 247-271. Vezi, de asemenea, T Antonie Plamadeald, Opinii asupra
pregatirii Sfantului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, in Ortodoxia, XXIX, 1977, nr. 2, pp. 232-257.

3 Lista completd la Mitropolitul Damaskinos Papandreou, Sfintul si marele sinod al ortodoxiei. Tematicd si
lucrari pregatitoare, traducere de Nicolae Dascalul, Editura Trinitas, lasi, 1998, pp. 36-43.
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Capitolul al patrulea era rezervat relatiilor dintre Bisericile Ortodoxe, iar temele care urmau
sa fie discutate 1n acest sens vizau reglementarea relatiilor intre Bisericile Ortodoxe, relatiile acestora
cu Patrlarhla Ecumenica si solutionarea modului de proclamare a autocefaliei si autonomiei
bisericesti**.

Urmatoarele doud Conferinte Panortodoxe care si-au desfasurat lucrarile in anii 1963 si
1964 au lucrat 1n acelasi duh si au inteles Sinodul ca fiind expresia unititii profunde a marturiei
ortodoxe in fata problemelor contemporane i in planul raporturilor fata de ansamblul lumii crestine.

Cea de-a patra Conferintd Panortodoxa, reunita la Chambesy in anul 1968, a demarat
actiunile de sistematizare a efortului preconciliar stabilind modalitatile practice de derulare a dialogului
tematic presinodal: Infiintarea Secretariatului pentru pregatirea Sfantului si Marelui Sinod, instituirea
unei comisii interortodoxe pregétitoare si colaborarea tuturor Bisericilor locale la pregatirea tematicii
sinodale. Cu aceasta s-a intrat intr-o nouad etapa a dialogului preconciliar.

Prima Conferintd Panortodoxa Presinodala intrunita la Chambesy in anul 1976 a procedat
la revizuirea tematicii sinodale, retindnd doar 10 teme care au fost trecute pe agenda Stantului si
Marelui Sinod. Printre acestea se regaseste si problema autocefaliei si a modului ei de proclamare.

Retinerea acestei teme pe agenda Stantului si Marelui Sinod era pe deplin justificatd de
lipsa evidentd a consensului panortodox in aceastd problema, dlver51tatea tipurilor de existenta
institutionald bisericeasci fiind un argument suficient de convingator™. Aceasta lipsa de consens era
mai acutd decat oricand in contextul acordarii, In mod unilateral, de cétre Biserica Ortodoxa Rusa a
statutului de autocefalie Bisericii Ortodoxe din America®. Situatia era complicatd si mai mult de
faptul ca in timp ce majoritatea scaunelor patriarhale nu recunosteau acest statut autocefal, dar prin
iconomie pastrau comuniunea cu Biserica Ortodoxa din America, Bisericile dln Georgia, Bulgaria,
Polonia, Cehia si Slovacia au recunoscut autocefalia acestei structuri ecleziale®.

Tema autocefaliei a fost abordata sistematic in discutiile Comisiei Interortodoxe Pregatitoare
din anul 1993. Discutiile au fost reluate in decembrie 2009 si continuate in februarie 2011, fard sa se
ajunga la o solutie unanim acceptata.

D1scut11le privind autocefalia si modul proclamirii ei”® au plecat de la urmitoarele premise:
autocefalia se Intemeiaza pe invatatura ecleziologicd referitoare la Biserica locald, asa cum a fost ea

2% Ibidem, pp. 39-40.

> Din punct de vedere institutional situatia actuald a Bisericii Ortodoxe se prezinti astfel: 9 patriarhate
(Constantinopol, Alexandria, Antiohia, lerusalim, Moscova, Serbia, Romania, Bulgaria, Georgia), 5 biserici
autocefale, fara titlu patriarhal (Grecia, Polonia, Albania, Cehia si Slovacia), 5 biserici autonome (Cipru,
Muntele Sinai, Finlanda, Japonia si China), 6 Biserici functionand sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice
(Biserica Ortodoxa Greacd Ruso-Carpatica din America, Arhiepiscopia Ortodoxd Rusa din Europa
Occidentala, Biserica Ortodoxa Ucrainiana din America, Sinodul Bielorus al Bisericilor Ortodoxe din
America de Nord, Biserica Ortodoxa Ucrainiand din Canada) si multe altele cu o situatie canonica incerta
sau confuzd. Radu Preda, De la autonomie si autocefalie la unitatea canonicd si eticd, in Studia UBB Theol.
Orth LV, nr. 1/2010, p. 101.
® Pentru reperele fundamentale ale evolutiei istorice a ortodoxiei americane vezi Gabriel-Viorel Gardan,
Ortodoxia in America. Radiografia unei probleme complexe, In Studia UBB Theol. Orth., L, nr. 2/2005, pp.
217-239.

2 Vezi Autocephaly. The Orthodox Church in America, St. Vladimir’s Seminary Press, 1971; Russian
Autocephaly and Orthodox America, The Orthodox Observer Press, 1972.
§ Analizand istoricul autocefaliei si textele canonice pe care se fundamenteaza aceastd forma de organizare,
Pr. prof. Liviu Stan constata ca, in decursul timpului, diversele unitati bisericesti si-au dobandit autocefalia dupa
cum urmeaza: 1. prin infiintarea lor de catre Sfintii Apostoli; 2. prin pastrarea autocefaliei Bisericilor locale
mostenite de la Apostoli si prin recunoasterea aceleiasi independente sau autocefalii si episcopiilor neinfiintate
direct de Apostoli, in toatd vremea epocii apostolice si post-apostolice; 3. prin introducerea sistemului
mitropolitan, ajungandu-se ca autocefaliile sa fie determinate de faptul organizarii mitropoliilor in cuprinsul
unitatilor administrative ale imperiului romano-bizantin, numite provincii sau eparhii; 4. prin organizarea
unor unitdti mai mari bisericesti in cadrul national, pe temelia canoanelor apostolice (34 si 37), unitati de
proportiile celor mitropolitane si mai mari decat acestea; 5. prin organizarea exarhatelor bisericesti autocefale in
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pastrata in traditia canonica si in viata Bisericii din timpurile apostolice pana in zilele noastre. Asadar,
ansamblul traditiei apostolice §i patristice despre Biserica locald constituie principiul eclesiologic
fundamental al autocefaliei: conform acestui principiu, Biserica locala este realizarea trupului istoric
al lui Hristos intr-un loc si timp®.

Trebuie precizat insa faptul ca subiectul de dezbatere in cadrul comisiei nu I-a reprezentat
nici problema unitatii Bisericii §i nici cea a legitimitatii $i a continutului principiului autocefaliei.
Discutiile s-au purtat in jurul a doud chestiuni principale: ce se Intampla cu Bisericile care se
autoproclama autocefale Tmpotriva vointei Bisericii-Mame? si cum se proclaméa canonic o autocefalie
cu care o Biserici-Mama este de acord? Imediat au fost puse in discutie doud noi chestiuni: cine
este Biserica-Mama? si daca in lumea ortodoxa, Bisericile pot sa actioneze si fara consimtamantul
Patriarhiei ecumenice?

Discutiile au fost vadit tensionate de situatia creatd de complicatiile canonice si ecleziologice
generate, dupa caderea blocului comunist de crizele din Ucraina si Estonia unde Moscova si
Constantinopolul se infruntd direct, sau de cea din Moldova unde disputa se poarta intre Moscova si
Bucuresti.

Principalele teme de divergenta intre participantii la dialog au vizat:

1. competenta canonicii pentru proclamarea autocefaliei unei Biserici: Cine are dreptul
sé acorde autocefalia? Sinodul ecumenic, respectiv sinodul panortodox (pozitie sustinuta
de Patriarhia Ecumenica, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Ierusalimului si Biserica Greciei)
sau orice Biserica autocefali din care se separa partea proclamata autocefald (pozitie
sustinuta de Patriarhiile Rusa, Romana, Bulgara si de Biserica Poloniei).

2. procedura canonici de proclamare a autocefaliei si de obtinere a consensului ortodox:
Cui i se solicita proclamarea autocefaliei? Cui i revine responsabilitatea evaluarii indeplinirii
tuturor conditiilor canonice pentru acordarea autocefaliei? Ce caracter are consimtamantul
panortodox: decisiv sau simplu ratificativ?

Pornind de la aceste aspecte fundamentale fiecare Biserica participanta la dialog si-a expus
viziunea, reliefand clar punctele in care existd un consens, dar si pe cele divergente™. Tezele expunse in
contributiile Bisericilor Ortodoxe fac sa reiasa clar ca principalele puncte de divergentd nu se refera la
substanta institutiei autocefaliei, ci mai ales la modul de proclamare a acesteia, la procedura care trebuie
urmati si la autoritatea bisericeasci competenta sa declanseze si sa gestioneze porocedura’'.

cadrul unitatilor administrative de stat numite dieceze (Roma, Alexandria); 6. prin organizarea de cétre unele
sinoade locale, in temeiul canoanelor apostolice, a unor unitati mitropolitane autocefale sau chiar a unor
unitati bisericesti mai mari (can. 9, 12, 14, 19 Antiohia; can. 3 si 5 Sardica; can. 95 Cartagina, etc.); 7. prin
consacrarea si organizarea autocefaliilor de catre sinoadele ecumenice (can. 4, 6 si 7 L ec., 2 si 3 Il ec., 8 III
ec., 12, 1751 28 IV ec., 36 51 39 V-Vl ec,, etc.); 8. prin organizarea patriarhatelor, fie in cadrul diecezelor, fie
cuprinzand mai multe dieceze; 9. prin interventia directd a puterii de stat; 10. prin hotérarea conducerilor
bisericesti si de stat ale unor popoare sau natiuni care si-au reclamat, ba chiar si-au proclamat independenta
bisericeascd sau autocefalia: cazul Bisericii armene, georgiene, apoi a celei bulgare, sarbe, ruse, roméne, etc.;
11. prin hotararea bisericilor autocefale mai vechi, din care s-au desprins cele ulterioare — Patriarhia
Constantinopolului, in cazul Bisericilor autocefale bulgare, sarbe, romane, etc., apoi Biserica Rusa, in cazul
Bisericilor din Georgia si Cehoslovacia, etc.; 12. prin consimtdmantul tacit sau expres al tuturor celorlalte
Biserici autocefale, cu ocazia creerii sau recunoasterii unei noi autocefalii — cazul autocefaliilor mitropolitane si
a celor diecezane-exarhale, ca si al Bisericii din Cipru, recunoascute prin canoanele sinoadelor I, IL, III si IV
ecumenice; apoi cazul Bisericii Ortodoxe Ruse, a celei bulgare, etc., a caror autocefalii s-au recunoscut
de citre toate Bisericile Ortodoxe. Pr. prof. Liviu Stan, Despre autocefalie, p. 381.

% Damaskinos Papandreou, op. cit., p. 152.

3% Pentru detalii vezi alituri de lucrarea Mitropolitului Damaskinos si Mitropolitul Antonie, A doua comisie
pregatitoare a lucrarilor celei de a IV-a conferinte presinodale, in Ortodoxia, XLVI, nr. 1, 1994, pp. 162-170.

3! Damaskinos Papandreou, op. cit., p. 160.
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Ca urmare a discutiilor purtate s-a reusit sa se ajunga la un acord cu privire la faptul ca
proclamarea unei autocefalii trebuie sa fie perihoreticd: s-o faca Biserica-Mama in unire cu
celelalte Biserici si cu Patriarhia Ecumenica.

Documentul final, adoptat prin consens in anul 1993, a stabilit urmatoarea procedura in
vederea acordarii autocefaliei:

a. Biserica-Mama, care primeste o cerere de autocefalie din partea unei regiuni bisericesti
dependentd canonic de ea evaluaezd dacd sunt indeplinite conditiile ecleziologice,
canonice §i pastorale pentru obtinerea autocefaliei. In cazul in care Sinodul local al
Bisericii-Mame, organismul sdu bisericesc suprem, isi da consimtamantul fata de cerere,
supune apoi propunerea sa Patriarhiei Ecumenice pentru obtinerea consensului ortodox.
Patriarhia Ecumenica informeaza si celelalte Biserici autocefale locale.

b. Patriarhia Ecumenica, potrivit practicii panorotodoxe, comunica prin scrisoare patriarhala
toate amanuntele referitoare la respectiva cerere si cauta expresia consensului panortodox.
Consensul panortodox se exprimd prin hotdrarea unanima a sinoadelor Bisericilor
autocefale.

c. Exprimand consimtdmantul Bisericii-Mame si consensul panortodox, Patriarhul ecumenic
proclama oficial autocefalia ceruta prin publicarea unui Tomos patriarhal. Tomosul este
semnat de Patriarhul ecumenic. Este de dorit ca sa fie co-semnat de intdistatatorii Bisericilor
autocefale, insi in orice caz trebuie si fie semnat de Intaistititorul Bisericii-mame™.

Ultimul pasaj a suscitat aprinse dispute in cadrul comisiei de dialog, asupra lui nereusindu-se
sa se ajungd inca la un consens. Acest fapt se datoreaza dorintei unor Biserici de a da Tomosului
de autocefalie un caracter panortodox spre a nu fi un act al Patriarhului Ecumenic, pe de o parte,
iar pe de altd parte dorintei Patriarhiei Ecumenice de a face din evenimentul acordarii statutului
autocefal unei Biserici un prilej de afirmare a pozitiei speciale a Patriarhului Ecumenic.

Discutiile asupra problemei legate de semnarea Tomosului s-au reluat in luna decembrie a
anului 2009, cu ocazia celei de a V-a intalniri a Comisiei Interortodoxe Pregititoare. In ciuda apelului
la flexibilitate adresat tuturor delegatilor in cuvantul de deschidere rostit de catre presedintele
Comisiei, mitropolitul Ioan Zizioulas, pentru a evita impasul deliberdrilor”, rezultatele obtinute
nu s-au ridicat la Indltinea agteptarilor.

Pe parcursul indelungilor discutii referitoare la semnarea Tomosului patriarhal de autocefalie
s-au conturat doud pozitii clare: reprezentantii Patriarhiei Ecumenice au pledat pentru semnarea
actului numai de catre Patriarhiul Ecumenic, iar delegatia reprezentand Patriarhia Rusa au sustinut
semnarea actului de catre toti primatii Bisericilor Ortodoxe Autocefale surori. Ca o solutie de
compromis a fost invocata si posibilitatea ca In mod exceptional Tomosul de autocefalie sa fie
semnat de catre Patriarhul Ecumenic si de catre primatul Bisericii-mame din care se desprinde
noua Bisericd Autocefald. Practic, cele 14 delegatii participante la aceasta intrunire s-au raliat
acestor pozitii inflexibile.

Reprezentantul Bisericii Ortodoxe Romane, Preasfintitul Ciprian Campineanu, a supus
atentiei Comisiei punctul de vedere formulat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane inca
din anul 1994* cu privire la actul de proclamare a autocefaliei’”. Membrii Sfantului Sinod, analizand
documentul din 1993, au amendat prevederile acestuia considerand ca actul in cauza nu trebuie numit
Tomos patriarhal, ci Tomos de autocefalie si el trebuie semnat de cétre toti primatii Bisericilor

32 Ibidem, p. 174.

33 Pr. dr. Michael Tita, art. cit., p. 266. Avand 1n vedere faptul ca nu existd documente publice cu privire la
discutiile purtate 1n cadrul comisiei de dialog, prezentarea noastra este tributard informatiilor care razbat din
comunicatele oficiale, din declaratiile personale ale participantilor la dialog si, mai ales, a celor publicate de
parintele consilier Tita in articolul citat, redactat pe baza documentelor aflate in arhiva Sectorului relatii
bisericesti si interreligioase al Administratiei Patriarhale.

3* Sfantul Sinod a luat in discutie hotérarile celei de a II-a Comisii Interortodoxe Pregatitoare de la Chambesy,
7-13 noiembrie 1993 in sedinta din 12-14 ianuarie 1994.

33 Pr. dr. Michael Tita, art. cit., p. 262 i 266.
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Ortodoxe Autocefale surori, considerand cé ,,prin aceasta se exprima si, totodata, se confirmad comuniunea
liturgica si specificul Ortodoxiei, cu pr1V1re la locul si rolul ,,celui dintdi” (protosul), care nu poate fi
inteles izolat de ceilalti patrlarhl ci 1mpreuna cu ei, in sinodalitate”. Preasfintitul Ciprian a accentuat
faptul ¢i o astfel de abordare se impune si mai pregnant acum, cand, in cadrul dlalogulul teologic cu
Biserica Romano-Catolicd, aceasta a acceptat, prin textul de la Ravenna®, ci episcopul Romei
indeplinea un rol special in primul mileniu crestin doar in interiorul sinodalitatii. Ca modalitate concreta
de semnare a Tomosului de autocefalie si de proclamare a autocefaliei, reprezentantul Bisericii
Ortodoxe Romane a propus ca Patriarhul ecumenic sa invite pe toti intistatatorii Bisericilor Ortodoxe
Autocefale surori intr-o Synaxa la Constantmopol si, In cadrul Sfintei Liturghii, sa aiba loc proclamarea
oficiala a autocefaliei noii Biserici, prin citirea Tomosu1u1 semnat de toti Primatii 37,

Pentru a se depdsi impasul Comisia a desemnat un comitet de redactare care a prezentat
plenului, din nou, o solutie de compromis: ,,Tomosul se semneaza de catre Patriarhul Ecumenic, dand
impreund marturie in el prin semnatura lor, Preaferlcltn Intalstataton ai Bisericilor Ortodoxe, care
sunt invitati pentru aceasta de catre Patriarhul Ecumemc Dupa dezbateri aprinse si sub rezerva
reludrii dlscu'gulor asupra acestui text la urmatoarea Intalnire a Comisiei, reformularea aceasta a
fost aprobata de catre comisie.

Cum era de asteptat, aceastd solutie nu a fost agreata de Sfintele Sinoade ale Bisericilor
participante la dialog, inregistrdndu-se noi propuneri cu privire la chestiunea in cauza. Sfantul Sinod
al Bisericii Ortodoxe Roméne a analizat continutul discutiilor si al deciziilor luate la cea de-a V-a
intalniri a Comisiei Interortodoxe Pregatitoare in sedinta din 11 februarie 2010 prilej cu care s-a
subliniat necesitatea ca, in abordarea acestor, sa se respecte intotdeauna principiile ecleziologiei
trinitare, inclusiv in ceea ce priveste acordarea statutului de autocefalie unei Biserici si modalitatii de
semnare a Tomosului de proclamare a autocefaliei. Egalitatea tuturor primatilor este evidenta prin
impreuni slujirea si impartisirea la Sfanta Liturghie. In acest sens, din punct de vedere al Bisericii
Ortodoxe Romane, o Biserica Ortodoxa Autocefala care doreste sa acorde autocefalie unei parti din
jurisdictia sa se va adresa tuturor celorlalte Biserici Ortodoxe Autocefale, fie acestora separat,
fie primatilor adunati in Synaxd. Se accentueaza astfel caracterul de egalitate si fratietate intre
toti primatii Bisericilor Ortodoxe. Consubstantialitatea persoanelor divine, distincte, prezidate de
Dumnezeu-Tatal reprezinta modelul pe care se fundamenteaza egalitatea dintre Bisericile Ortodoxe
surori. De aceea, in opinia membrilor Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne, este necesar sa
se pastreze eclesiologia sinoadelor ecumenice™

Pornind de la aceste premise, Sfantul Sinod al BOR a hotarat amendarea textului adoptat la
Chambesy 1n 1993 si a modificarilor sale ulterioare cu urmatoarea formulare care urma sa fie supusa
atentiei participantilor la lucrdrile comisiei pregatitoare: ,,Sfantul Sinod al Bisericii-mama este
autoritatea canonica ce poate acorda autocefalia unei Biserici-fiica printr-un Tomos sinodal semnat
de intaistatatorul Bisericii-mama impreuna cu toti episcopiii acelui Sfant Sinod. Recunoasterea noii
autocefalii apartine intregii Biserici Ortodoxe, realizatd printr-un Tomos de recunoastere al autocefaliei
semnat de toti Intdistatatorii Bisericilor Ortodoxe Autocefale, in ordinea dipticelor, in cadrul Sinaxei
intaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe; Synaxa se intruneste ca urmare a solicitarii Bisericii-mame
care acorda autocefalia, adresatd patriarhului ecumenic, care va invita pe Intaistatatorii celorlalte
Biserici Ortodoxe surori si se reuneasci in Synaxa™*.

3% Documentul este prezentat si analizat de loan 1 Ica jr., mportant acord teologic ortodox-catolic pe tema
sinodalitatii si autoritatii. Pe marginea celei de-a X-a Sesiuni plenare a Comisiei mixte de dialog teologic,
Ravenna 8-15 octombrie 2007, in Tabor, 1, nr. 9, decembrie, 2007, pp. 5-30.

Pr dr. Michael Tita, art. cit., p. 267.
38 Ibidem.

39 Ibidem, p. 268.

0 Ibidem, pp. 268-269.
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Comisia Interortodoxa Pregatitoare a reluat discutiile cu primive la modalitatea semnarii
Tomosului de recunoastere la intdlnirea din 22-26 februarie 2011, insa, nici de aceasta datd, nu s-a
reusit depasirea impasului in care a ajuns dialogului pe aceastd tema.

Asadar, dupa abordari divergente si discutii tensionate nu numai de abordari diferite, ci
si de situatii concrete aparute sau accentuate in viata Bisericii in perioada dialogului, s-a ajuns la
un punct de vedere comun in ceea ce priveste modalitatea perihoretica de acordare a autocefaliei.
Aceasta modalitate presupune existenta unui consens panortodox exprimat prin decizii sinodale
ale fiecarei Biserici autocefale. Acest consens ar putea fi asumat prin semnatura Tomosului de
recunoastere nu numai de cétre Patriarhul Ecumenic si intistatatorul Bisericii-mame, ci de toti intai
statatorii Bisericilor autocefale. Oricum, chestiunea tehnica a semnarii Tomosului, a formulelor care se
regasesc n el si a semnatarilor lui, rimane inca deschisa.

4. Concluzii

in urma analizei principalelor aspecte pe care le presupune dialogul presionodal pe tema
autocefaliei retinem urmatoarele:

Principiul ecleziologic al unitatii organice constituie sau ar trebui sa constituie fundamentul
oricarei forme de organizare a Bisericii.

Pentru a pastra unitatea organica si pentru a raimane in comuniunea Bisericii universale,
fiecare comunitate ecleziald locald este chematd sd pastreze intacte hotararile luate de intreaga
Biserica, precum si traditiile si obiceiurile care s-au afirmat inca din epoca primara.

Ortodoxia sau Biserica Ortodoxa universald se prezinta astdzi ca fiind o comuniune de
Biserici locale autocefale surori, egale intre ele, libere unele fata de altele in ceea ce priveste conducerea
administrativa, dar unite unele cu altele prin aceeasi credintd, aceeasi viatd sacramentald si aceeasi
structurd si disciplind canonica.

Drepturile fundamentale ale unei Biserici autocefale sunt urmatoarele: dreptul de a-si
reglementa toate problemele interne fara interventia unei alte jurisdictii eleziastice si dreptul de a-si
alege ierarhia.

Principalele puncte de divergentd inregistrate In dialogul panortodox nu se refera la
substanta institutiei autocefaliei, ci mai ales la modul de proclamare a acesteia, la procedura care
trebuie urmata si la autoritatea bisericeasca competentd sa declanseze si sa implementeze porocedura.

Elementele care intretin lipsa consensului in privinta autocefaliei nu au fundamente
doctrinare, ci tin mai degraba de un imperialism eclesiologic si de strategii de geopolitica.

Conditia primordiala a recunoasterii autocefaliei unei Biserici este ,,conservarea unitatii
indisolubile a credintei in legatura dragostei”.

Procedura perihoretica de acordarea a autocefaliei trebuie sa fie expresia concreta,
vizibild a unitatii Bisericii, expresie a principiilor ecleziologiei trinitare.

Vocatia primordiald i esentiald a Bisericii este comuniunea oamenilor cu Sfanta Treime
prin predicarea Sfintei Evanghelii, prin partasia aceloragi Sfinte Taine savarsite de o ierarhie
sacramentald instituita canonic, astfel incat viata Bisericii sa fie o icoana fideld a comuniunii Sfintei
Treimi dupa postulatul hristic ,,ca toti sa fie una, precum noi Una suntem” (Ioan 17,21).
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